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LIFE SKETCH 
| OF 
| MAHAMAHOPADHYAYA GOPINATH KAVIRAJ 


Mahamahopadhyaya Dr. Gopinath Kaviraj became 
a legendary figure during his life-time. He was not 
only a profound scholar in all the branches of Sanskrit, 
Philosophy and Literature but what marked him out and 
adorned him with a singular glory was his intuitive 
insight born out of his life-long sadhana into the ancient 
wisdom and his illuminating and original interpretation 
of it. 


A posthumous child, Gopinathji had to pass through 

many vicissitudes of life. He had his schooling in 
various. institutions, now in Bangladesh, under the 
loving care of his maternal uncle. Handicapped by a 

* frail frame, which was further damaged by severe 
attacks of malaria, he had to leave his native province 

Lof Bengal and take asylum in far distant Jaipur. It 
was a beneficient Bengali gentleman who took care of 

his college education there. Later on he came to the 
Queen's College, Varanasi, which practically shaped the 
future career of his life. He had a thorough training 

jn modern research under the loving care of Dr. Arthur 
a Venis, the then Principal of the Queen's College, 
| - Varanasi, who took a keen interest in this extra- 
ordinarily brilliant young boy. Gopinathji was later 
employed in this very College as the Librarian of the 





i Saraswati Bhavan and as such ‘practically the entire 
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à wealth of Saraswati, the goddess of learning, was flung 
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wide before him. He delved deep into the rare manus- 
cripts and texts that were at his disposal and he started 
publishing many of them under the Saraswati Bhavan 
Texts and Studies Series after proper editing, done with 
meticulous care. This brought him wide renown and 
recognition in the world of scholars. Later on he rose 
to be the Principal of the Queen's College, from where 
he retired prematurely to lead a life of seclusion and 
intense contemplation under the guidance of his Guru, 
the great Yogiraj Swami Visuddhananda Paramahansa, 
who had founded his ashram at Varanasi. 





Gopinathji's field of study was amazingly extensive. 
A keen student of Epigraphy and Ancient Indian History 
in which he was trained and initiated by Dr. Venis, he 
later on took up Sankhya, Yoga, Nyaya, Vaishesika, 
Mimansa, Vedanta and other Indian systems of philo- y 
sophy for his study. He did not neglect even the 
heterodox systems like Buddhism and Jainism and made 
onginal contributions in those fields too. His fellow- n 
student Acharya Narendra Dev, who received constant *' 
encouragement from  Gopinathji, also made significant 
contributions in this field. Later on Gopinathji turned 
to the philosophy of the Tantras, which was practically 
an unexplored field. He found in the system of Kashmir 
Saivism the quintessence of Indian wisdom, which in 
its comprehensiveness included the fundamental teach- 
ings of all the Indian systems of philosophy. He 
synthesised them in a unique interpretation of the | 
Tantras but that was only one aspect of his many-sided ®. 
scholarship. n 





Gopinathji evolved a philosophy of his own, which - 
was based on his inner experience of reality as ac 


6 








universal principle of divine love. He felt that individual 
salvation (Moksha, mukti) was not the goal nor the 
extinction of life (nirvana). Universal salvation (sarva- 
mukti) is the ultimate goal towards which the entire 
creation is moving. Akhanda Mahayoga, as he called 
it, wil bring this to fruition. 
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FOREWORD 


1 came in contact with the late Mahamahopadhyay 
Gopinath Kaviraj in the first half of 1920's when I was 
a student of Kashi Vidyapith. Acharyya Narendra Dev 
was my Professor of History at whose feet I had the 
privilege of learning the history of Ancient India and of 
Budhism. Seeing my interest in this branch of history 
Acharyya Narendra Devji asked me to go to Dr. Kaviraj 
and learn Epigraphy in order to carry on further research 
on this period. It was, therefore, essential for me to 
learn Brahmi and other scripts as found in the edicts of 
Ashok, Kanishka, Harsh Vardhan and others. I had 
also to learn Prakrit and Pali. I was introduced to 
Kavirajji by Acharyaji and he gladly agreed to guide in 
my research work. 

I cannot forget the small room where I first met 
Mahamahopadhyay Gopinathji. It was a room which 
could hardly accommodate 3-4 students at a time. 
What struck me most was his simplicity and austerity 
beneath which lay an unfathomable vast learning. In 
his frail body there was great learning and tremendous 
will power. He was continuously in search of real 
knowledge and had a great urge to delve deep into the 
mysteries of creation and the spiritual forces. Unfor- 
tunately I had to leave Varanasi a year or two after for 
a job in Lucknow and I could not continue my studies, 
having finally decided to adopt journalism as my career 
as it appeared to me to be compatible with my political 
activities. 

I studied under Dr. Bopinathji for nearly six 
months. I remember very well when I met him in later 
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days after his retirement from the Saraswati Bhavan, 
Varanasi. In the latter part of his life after retirement 
he not only studied ancient Hindu philosophy, but also 
practised it. He specialised in the philosophy of 
Tantras. 

It was appropriate that the intellectuals of Bengal 
held a seminar on the life and philosophy of Mahamaho- 
padhyay Gopinath Kaviraj. The interpretation of 
Pandit Gopinath's works and thoughts by many scholars 
as brought out in this publication are of a high order. 
I am sure the thoughts of Pandit Gopinathji and his 
great contributions, particularly in the field of tantric 
philosophy, as reflected in the contributions made at this 
seminar will be of great use to scholars and thinkers 
alike. His works and thinking in the field of Indian 
philosophy whether it is Sankhya, Yoga, Nyaya, 
Vaisesika, Mimansa, Vedanta, Budhism, Sikhism or 
Tantras as described in this publication should stimulate 
further thinking and. studies. 


T. N. SINGH 
Governor of West Bengal 
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Dr. Sushilkumar Mukherjee 
Vice-Chancellor 


I consider it a great privilege for me to welcome you ali on 
the occasion of the inauguration of the seminar on the Life 
and Philosophy of Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj. 
He epitomises all that is noble and supreme in Indian culture, 
and was a living embodiment of ancient scholarship and 
Philosophy. His thirst for knowledge was unbounded, and 
his devotion unsurpassed. We look back with real wonder 
that a person of such quality and versatility ever lived in 
flesh and blood. And what a compassionate mind with 
all his scholastic and spiritual attainments ! 

He was born and cared for and educated like any other 
Bengali child in a middle class family of small means. But 
he was a curious child and had a questioning mind which 
he tried to satisfy by reading whatever he could lay hands 
on and talking to all kinds of people he could meet. 

It was at Varanasi that he met his first mentor in Dr. 
Arthur Venis, the Principal of the Queen’s College. Dr. 
Venis at once recognised the talent of the young Gopinath 
and employed him in course of time as the Librarian of the 
Saraswati Bhavan. For him this was a god-send. He 
found a wealth of materials in the rare texts and manus- 
cripts, which he began to annotate and edit for publication, 
His scholarship was at once recognised by the world of the 
learned. 

Dr. Gopinath Kaviraj’s wide range of study covered 
Epigraphy, Ancient Indian History, Sankhya, Yoga, Nyaya, 
Vaisesika, Mimansa, Vedanta and other Indian systems 
of philosophy, Buddhism and Jainism, Tantras and what 
not. He discovered in most of his studies new meanings 
and shed light on many aspects which lacked clarity. 








In course of his long and varied experiences with the 
fundamentals of Indian philosophy and yoga he came in 
contact with numerous saints and scholars of all kinds who 
sometime or the other would pass through Varanasi or stay 
there for considerable periods, and became passionately 
inclined to spiritual pursuits, so much so that he did not 
hesitate to retire prematurely as Principal of the Queen's 
College, a position which many at that time would covet. 
He preferred instead a life of seclusion and intense sadhana, 
for which he chose Swami Visuddhananda Paramahansa 
as his guru. After nearly forty years of constant contempla- 
tion and rigorous practices he rose to a very high level of 
sadhana and spirituality. He realised in course of his medi- 
tation and inner experience that individual sálvation was 
a narrow goal, He evolved his own philosophy of universal 
salvation, which could be attained through Akhanda Maha- 
yoga, towards which the entire creation was moving. One 
can easily discern a similarity between Akhanda Mahayoga 
and the Concept of the descent on Earth of the Supramental 
Light by Sri Aurobindo, another Mahayogi of our times. 


We are indeed very fortunate in having amidst us today 
a splendid assemblage of scholars who have not only made 
deep and special studies of the life and philosophy of the 
Mahamahopadhyay but are also either his disciples or have 
had the opportunity of listening to his scintillating discourses 
on philosophical and spiritual subjects. This seminar 
and a followup of it in the form of a lectureship named 
after him arc only a tiny effort on our part to perpetuate 
his memory and, more importantly, to acquaint the public 
with his life and teachings. |n this connection many have 
come to our help. Out of them | wish to make particular 
mention of Shri Jagadiswar Pal, the Estate and Trust Officer 
of the University and a devoted disciple of the great 
Dr. Gopinath Kaviraj. 


4 





© 





CALCUTTA UNIVERSITY 
CALCUTTA-12 


THE LIFE AND PHILOSOPHY 
OF 
MAHAMAHOPADHYAY GOPINATH KAVIRAJ 


Hon ble Minister for Higher Education, West Bengal 
Prof. Shambhu Ghosh 


I consider it to be a proud privilege to have the invita- 
tion for addressing a seminar on the life and philosophy 
of Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj. Mahamaho- 
padhyay has passed into a legendary figure for his profound 
scholarship, wide erudition, deep intuitive insight and 
above all, for his saintly life reminding of the Rishis of the 
yore. His studies were both extensive and intensive, wri- 
tings both informative and penetrating. He was a man 
not only of speculation but also of realisation. In his life, 
researches on Indology in its various aspects were poeti- 
cally harmonized with the practices related to the Indian 
conception of life divine. 


Mahamahopadhyay Kaviraj was born on September 
7, 1887, in the house of his maternal uncle at Dhamrai in 
the district of Dacca. His father Vaikunthanath Kaviraj 
was a resident of the village Danya under Tangail 
subdivision in the district of Mymensingh. His mother 
was Sukhada Sundari Devi. He belonged to the Bagchi 
family, the title ‘Kaviraj’ came from the Nawabs of Bengal. 

He lost his parents in his childhood and was brought 
up in the family of the maternal uncle of his father. He 
passed the Entrance Examination in the First Division from 
Kishorilal Jubilee High School, Dacca, in the year 1905. 
At this time, he studied Panini's grammar and Siddhanta 
Kaumudi under the guidance of the Head Pandit of his 
school. In 1906, he came to Calcutta to prosecute his further 
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studies. But the circumstances here were hostile to him 
and he had to go to Jaipur to get a shelter in the house of 
the Prime Minister Rai Bahadur Samsar Ch. Sen, who 
engaged him as the private tutor of his two sons. At this 
time, his poems and essays were published in ‘Dhumketu’, 
a journal known to all at Dacca in those days and ‘Arati’, 
a paper from Mymensingh respectively. From Jaipur 
College, he passed the L.A. Examination in the First’ Divi- 
sion and he graduated also from that College. In 1910, he 
went to Benares to study at Queen's College wherefrom he 
obtained the M.A. degree in Class I. He learnt Pali and 
Prakrit under the guidance of Prof. Norman of that College. 
He studied INyaya and Vedanta systems of Philosophy at 
the feet of Mahamahopadhyay Vamacharan Nyayacharya, 
a reputed pundit of Varanasi. He carried on researches 
on the inscriptions of Asoka and Gupta dynasty and brought 
out their implications to the satisfaction of all scholars. In 
1918, he received spiritual initiation from Swami Vishuddha- 
nanda Saraswati and from that time his theoretical search 
for knowledge and spiritual quest for self-realisation went 
side by side. 

In 1914, Sri Gopinath was appointed the librarian of 
Saraswati Bhawan, the Museum of old manuscripts atta- 
ched to Queen's College. After a few years, he became 
the Principal of that College in 1924. He worked in 
that capacity for long 13 years till his retirement in 1937. 


In 1937, the British. Govt. conferred the title *Maha- 
mahopadhyay' on him in recognition of his scholarship 
in and contribution to oriental studies. In the same year, 
he received D.Litt. degree (Honcris Causa) from the Uni- 
versity of Allahabad and the Hindu University of Benares 
He was appointed the first Honorary Fellow of the Uni- 
versity of Burdwan. Our national Government honoured 
him with the title *"Padmavibhushan'. Later on, he was 
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also recognised as ‘Bharat Ratna’. He left his mortal 
frame in the year 1976. 

Mahamahopadhyay Kaviraj edited seventytwo texts 
in the series ‘Prince of Wales Saraswati Bhawan texts’. 
Many of his highly scholarly papers were published in 
the Prince of Wales Saraswati Bhawan Studies and ‘The 
Annals of Bhandarkar Research Institute’. A paper on 
‘Sakta Philosophy’ formed a part of the work entitled 
‘Philosophy—Eastern and Western’ sponsored by the Govt. 
of India Education Ministry and published in the year 
1950. Nearly all his writings in English were published ~ 
in the form of a book entitled ‘Aspects of Indian Thought’ 
under the auspices of the University of Burdwan. The 
book contains the following illuminating papers with dis- 
tinct marks of originality : (1) The Doctrine of Pratibha, 
(2) Theism in Ancient India, (3) Nyaya-Vaisesika philo- 
sophy, (4) The Problem of Causality, (5) Stages in Yoga, 
(6) Kaivalya in Dualistic Tantric Culture, (7) Nirmana- 
Kaya, (8) Vira-Saiva Philosophy, (9) Pasupata Philosophy, 
(10) Sakta Philosophy, (11) The Philosophy of Tripura 
Tantra, (12) The systems of Cakras according to Goraksa- 
nath and (13) Virgin Worship. Mahamahopadhyay has 
thrown a flood of light on many obscure topics and little 
known schools of thought. His “Bibliography of Nyaya- 
Vaisesika literature’ is a guiding star to all research students 
in this particular branch of philosophy. 

A study of the books written by Mahamahopadhyay 
Kaviraj reveals that the interest of the late Mahamaho- 
padhyay was varied and always in the abstruse subjects. 
Sometimes he interprets old ideas and sometimes cons- 
tructs new lines of thinking from very scanty materials 
available. In the treatment of Tantra and Yoga, Maha- 
-mahopadhyay surpasses all. His interpretative, constructive 
and intuitive genius reached its climax in these branches 
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a spiritually awake person, in the form of an influx of spiri- 
tual energy from him. And it is held that this infusion 
of energy, usually called Kripa (grace) or Saktipata in 
Tantrik Literature, acts as a dynamic and releases, more 
or less quickly (according to the spiritual constitution of 
the subject) the infinite, possibilities of the soul by burn- 
ing up its veiling Karmas. This is the process of purifica- 
tion and concentration of mind, known as purging of the 
soul in mystic literature. 

Mahamahopadhyay went through this process and 
he was blessed with the light of Prajna. This is why he 
could enter into the secret chamber of Yoga and Tantra | 
philosophy and bring out their deep implications both f 
intellectual and mystic. 

Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj was a rare repre- 
sentative of Indian culture and sadhana of which we are all 
proud and to which the serious westerners are attracted. 

, In him, knowing and being coalesced, speculation and 
"realisation were harmonized, a profound scholar and a 
great sadhaka integrated. To read his books is to be face 
to face with a master-mind illumined by prajna and to see 
him was to experience purity, holiness and a wise man with E 
spiritual realisation. 

With these words, I pay my homage to the savant and 
saint Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj in whose 
honour this seminar has been organised by the University 
of Calcutta in collaboration with the Ramakrishna Mission 
Institute of Culture, Calcutta. I thank the organisers of 
this seminar for giving me an opportunity to address this 
learned gathering and hope that scholars in their papers 
and subsequent discussion will throw more light on the 
life and philosophy of Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj. 








SANKARA AND TANTRA LITERATURE 


Dr. Gaurinath Shastri, M.A., D.Litt. P.R.S., F.A.S. 


Acharya Sankara's stature as one of the most outstanding 
philosophers of all times, is hardly disputed. He is a front 
rank exponent of Monistic Vedanta which upholds the path 
of Jnana for the realisation of the Transcendent Unitary 
Principle described in the Upanisads as ‘Sat’, ‘Cit’ and 
‘Ananda’. According to him the phenomenal worldi s 
superimposed upon the foundational reality of the ‘Brahman’ 
and so long as Nescience which shuts out the vision of 
the transcendental and presents it as a plurality is not re- 
moved with the emergence of ‘Tattva Jnana’, the Brahman 
does not shine in its undimmed lustre with the result that its 
essence namely, the unity, is hardly understood, But it is 
to be noted that Acharya has recognised the empirical value 
and importance of this world which in the ultimate analysis 
is nothing but a fiction. Thus Sankara recognises one 
transcendent reality and another empirical reality. But on 
a careful examination it is required to be explained why in 
the system of Monistic Vedanta a third reality has been ad- 
mitted viz., the illusory reality, when it is clearly understood 
that the empirical reality is a fiction, pure and simple. The 
diflerence between an empirical reality and an illusory reality 
lies in this that while the life of a purely illusory reality is 
short-lived, it is not so in the case of an empirical reality. 
The content of an error loses its reality immediately on the 
correction of the error but in the case of our knowledge of 
different empirical realities the correction is not immediate 
for it happens only with the emergence of Tattva Jaana 
coming in the wake of Tattva-vicira. If that is so, it is ex- 
pected that as a philosopher Sankara would explain the 
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phenomenal world and its various aspects, and can hardly 
afford to discard it summarily as illusion in the same manner 
as an illusory entity. It is, therefore, intelligible why 
Sankara prescribes two courses of sadhana and directs the 
respective Sadhakas to the realisation of the Ultimate 
Principle, the one being of Tattva-vicara by which the no- 
thingness of the phenomenal world is enjoined to be 
understood and the other being Upāsanā which entails a 
process of purification of the physical elements as well as of 
the mind. It is our view that like the Buddhists and the 
Jainas of medieval times, Sankara, too, realises that both the 
paths of Jnana and Bhakti should be explained to the 
sadhakas so that they may follow either of them according 
to their power of understanding and capacity for following 
it up. 

It needs be mentioned in this context that in ancient 
Indian culture, Jnana and Upāsanā are found to be inti- 
mately connected with each other. Upasana aims at the 
purification of the physical elements and of the mind through 
a disciplined course of physical and intellectual activities. 
The purging of the physical elements is Bhüta suddhi, while 
that of the mind is Citta guddhi. Portions of physical ele- 
ments remain embedded in us in the form of impressions. 
In the same way portions of the mind find an asylum in the 
different physical elements. Further, each one of the physi- 
cal elements contains elements of the rest. What is des- 
cribed as the function of the six ‘Cakras’ mentioned in the 
Yoga and Tantra literature aims at the purification of the 
physical elements and of the mind. The Tantras hold, 
that Kundalini Sakti which is another name for Cit, Sakti, 
has its seat in the müladhara. She encircles the Svayambhu- 
inga in three and half coils. Though identical with Cit 
Sakti, Kundalini in the average human being appears to be 
unconscious for the reason that it remains asleep. So long 
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as Kundalini remains asleep, the Jiva also seems to be asleep, 
the result being that the ‘sense organs continue to function 
and the whole world accessible to the senses seems to be 
endowed with an externality. The six Cakras, however, are 
indicative of the progressive upward movement of the 
Cit Sakti, the movement being spiral both clock-wise and 
anti-clockwise (daksinavarta and vamavarta). As soon as 
Kundalini or Cit Sakti awakes from its long slumber, the 
spiral or avarta movement becomes straight in the upward 
direction. The moment the mind becomes concentrated, 
it is to be understood that both the physical gross elements as 
well as the mind have been purified. It is then that the 
straight movement reaches the ajfiacakra near the forehead. 
It is at this stage that true upasana starts. And when 
upasana reaches its culmination the aforesaid straight move- 
ment comes to an end in sahasrara where Siva and Sakti 
are manifested in the fullest glory. Kundalini which was 
once sleeping shakes off her sleep and having passed through 
different cakras or intermediate centres (psychic) one after 
another, reaches sahasrara, the seat of Siva. She then 
embraces him and the union becomes complete with a flow 
of ecstatic nectar which bathes in succession the intel- 
lectual and the physical elements ; thus the whole being of 
the sadhaka becomes blissfully conscious. When both Giva 
and Sakti are fully awake there is yet another upward move- 
ment towards the crown of the head (brahmarandhra) which 
being reached, the identity of Siva and Sakti (simarasya) 
becomes mainfest and the door-way to the Transcendental 
Reality opens out to the aspirant for the Devayanamarga. 
The Surya mandala is then pierced and with the help of the 
nectarine rays the spiritual pilgrim reaches the ever blissful 
Abode of Bliss. 


We have tried to describe the journey on upasani-marga. 
During this journey the gross physical elements and the 
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mind are purified so that in the ultimate stage the supreme 
intuition of the Brahman is possible as a personal human 
experience even when this mortal coil remains. The so- 
called Jivanmukti commences with the experience as an 
accomplished fact. The supreme intuition of the Brahman 
is also possible for a highly qualified Master of Dialectics 
but it does not lead to Jivanmukti in the absence of personal 
experience consequent on lack of physical and mental purity. 


Let us pursue the point further. It is interesting to note 
that even on the attainment of direct personal knowledge 
of the Brahman one cannot be Jivanmukta unless the same 
is mirrored in his own buddhi and turns out to be a personal 
immediate cognition. It is not possible for him to ascend 
the fifth bhimi from the fourth. The fifth, sixth and the 
seventh bhimis are respectively known as those of 
Brahmavid, Brahmavidvariyan and Brahmavid-varistha. 
It is thoretically possible for a sadhaka to reach the fifth 
bhümi after he attains the fourth bhimi and becomes a jivan- 
mukta. But he cannot practically reach the fifth bhümi 
unless he possesses bhuta s$uddhi and citta suddhi. Even 
though he may have an immediate knowledge of the Brahman 
on the supramental phase, he cannot be a jivanmukta as 
for a Jivanmukta immediate knowledge on the mental 
phase is needed and this is not possible unless the mind and 
the physical elements of the body are sufficiently purified. 
Both bhüta suddhi and citta suddhi are absolutely necessary 
inasmuch as this mortal frame of his continues to exist till 
all his, prarabdha-karmans are totally exhausted and as 
such the question of enjoyment (bhoga) does not arise any 
further with the result that the bhogayatana, that is, the 
physical body ceases to appear once again. 


But those who follow the upisani-mirga attain both 
bhata-Suddhi and citta-Suddhi and as such in their case 
there cannot be any bar to the attainment of jivanmukti. 








) 
SANKARA AND TAXNTRA LITERATURE 11 

This is in a nut-shell the advantage of the upasna-marga. 
It is, therefore, that Sankara asked his ordinary disciples to 
follow the path of upasana. To be precise, he would ask 
his sannyasin-disciples to concentrate on Tattva-vicara ; 
while he would advise the rest to followthe path of upasana. 
It was probably his intention that as a result of upasana 
one might be blessed with direct perceptual knowledge of 
the Brahman without Tattva-vicara. Otherwise, how could 
it have been possible for him to arrange for Tantrika 
Sakti-worship in all the institutions founded by him? 
Candramaulisvara and $ri-vidya are worshipped everyday 
even up till now in all the institutions by the different 
Sankaracaryas. 

Upasana primarily means worship of Sakti which is 
identical with Siva. Sankara seems to be a great bhakta 
when he writes : 


“Even when the differences are removed 
O Lord, I am yours but you are not mine,” 


It appears that when difference due to the functions of 
Maya vanishes and one undifferentiated, undefiled Light 
remains, the individuality of the sadhaka still remains 
who then feels that he is one of the Lords’ own men. This 
suggests that the relation with the Bhagavat and the bhakta 
lingers. True, the difference ceases in the ultimate stage 
which is a unity par excellence, yet the relation of the Lord 
and His devotee, who are essentially one, is not completely 
removed. It is difficult to explain it further through the 
medium of human language. It is a stage of Para-bhakti 
which does not contradict the unitary character of Basic 
Divine Consciousness. Thus- Sankara who is beyond all 
vestiges of doubt a redoubtable monist, happens at the same 
time to be an upasaka or bhakta of Siva. That being so, he 
has his message for those who travel on the path of upasana 
as also for others who walk on the path of Jnana. 
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Though there is no certainty that Adi Sankara is the 
author of all the works that are ascribed to him and though 
it is possible that quite a good number of treatises and 
poems that are ascribed to him, are the compositions of 
some later writers of the same name, and this is possible 
because of the fact that after Adi Sankara established 
his Mutts in the different corners of India, the heads of 
these institutions came to be called Sankaracaryas, yet 
from a critical study of the line of teachers and disciples 
(guru-sisya-parampara) of the Great Master, as recorded 
in authoritative works, it may be presumed without any 
fear of contradiction that Adi Sankara was the author of 
at least a few important works on Tantra literature in which 
upasana-marga as described above was discussed in great 
detail. The conclusion becomes irresistible that during 
the life-time of Sankara the Tantrika upasana-mirga was 
popular and quite a galaxy of intellectuals were interested 
in it. It should not, however, be misunderstood that 
Sankara felt the urge for writing works on Tantras because 
he discovered that the Jñāna-mārga based on Tattva-vicara 
failed to evoke enthusiasm among the various sections 
of the people of the time. As it has been observed before, 
a study of the history of the religious thought-currents 
among the Buddhists and the Jainas of medieval times 
unmistakably reveals that both the streams of Tattva- 
vicara and upāsanā were current and it became impera- 
tive on Sankara that he should write on Jnana-marga and 
Upasana-marga. The Sünya-vüda and the Vijfina-vada 
of the Buddhists dealt a most staggering blow to the orthodox 
traditions. And it was expected of a genius of the stature 
of Sankara to accept the challenge of his time. 


Fortunately he possessed the stature and entered into 
trenchant polemics to restore the Vedic Jiiina-mirga to 
its pristine glory. The Vijiana-vadin is as much a monist 
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as Sankara is. But it was for Sankara to establish, that 
monistic Vedanta speaks of an Absolute which is not only 
of the essence of consciousness but of existence as well. 

But though Sankara had to set himself to the task of 
fighting with the help of all the niceties of convincing logic 
like a shrewd  dialectician of the arguments of the 
Buddhists (both Nihilists and Idealists) by expounding the 
cause of Brahma-jüana and explaining its subtle character, 
he could not still rest there. It was for him to expound 
also the intricacies of Tantra-worship and accord recogni- 
tion to the status that Siva-Sakti-sadhana should enjoy. 

There is hardly any doubt that Sankara advocated the 
path of Jñāna in strongest terms. But it was for him to 
point out as well that there is another marga for the sadhaka 
to follow and that is the upasana-marga. Thus it may 
be said that the Great Master could understand and appre- 
ciate the limitations of the different sadhakas and guide 
them accordingly by offering specific instructions as to 
the method each should adopt to reach his destination. 
If the world is believed to be a fiction, pure and simple, 
the marga of Tattva-vicara becomes necessary. But for 
those who are satisfied with the immanent aspect of the 
Ultimate Principle and are inclined to believe that the 
world is endowed with a permanent value, it is for them 
in particular that the Great Master recommended the Upa- 
Sana-marga. 
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SRI SRI GOPINATH KAVIRAJ JI’S LIFE 
PHILOSOPHY—AKHANDA MAHAYOGA 


Dr. N. H. CHANDRA SHEKHARA SWAMI, 
Yoga Tantra Department 
Sanskrit University, Varanasi 


It is an auspicious occasion to talk about the saint and 
Yogi of India who has rendered his great and valuable 
contribution to Indian philosophy in general and to Tantra 
in particular. The author is fortunate to say that he could 
spend his twenty years with him as Antevasi. 

I fortunately met him in 1954 and then studied under 
him Darshana Sastra and Sakta Philosophy, being a tradi- 
tional Sadhaka in the Saivagamas. I was keenly interested 
in Saivism so I could get contact and learnt much from 
him. Slowly I became so close to him that he showered 
his blessings in 1964 and I started my Sadhana under his 
guidance. After completing my individual sadhana he 
initiated me in Akhanda Mahayoga. Both of us started 
to work together. His dynamic external and internal 
guidance was there regularly. I could listen to him appa- 
rently in my inner world, then I used to discuss with him 
whatever I received in my sittings. 

A great Yogi, Kaviraj Ji's life was perfect in both 
external and internal ways. His life was complete 
in all dimensions. He was a fountain-head of love and 
compassion. There are many Sadhakas who have benefited 
by his kind guidance. His whole life was busy with these 
facts. Day and night he was inspiring and delivering 
his thoughts among the aspirant souls in different branches 
of oriental learnings. He had a rich fund of knowledge 
and genuine experiences. He taught the spiritual aspect of 
the Yoga and Tantra according to the different levels of the 
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Sadhakas. Here I would like to give a brief sketch of 
Akhanda Mahayoga. 


Kaviraj Ji's theology on this Yoga is very important 
and most dynamic. On the one side his gigantic and sharp 
intellect and on the other side his intuitional experiences 
both have joined together in it, (First of all his Akhanda 
Mahayoga Sadhana started after 1938. It comprises two 
parts. First part of it is completed by himself and the 
second part is very much connected with the author who 
has all the records with him. Brief summaries of all these 
records written in Bengali Script by Kaviraj Ji himself 
are lying in his house. Revered Kaviraj Ji gave name to 
MSS’ Akhanda Mahayogera Bhumika) Anyhow I shall 
try to put before you the essence of Akhanda Mahayoga 
in a simple language because all these thoughts concern- 
ing with this Yoga have been explained in the Tantric 
technical terms and symbolic expressions. These terms 
and expressions are much suitable to explain the subtle 
spiritual experiences of the higher level. We can compare 
this Yoga with a building of Temple. The main six sys- 
tems of Indian Philosophy are its foundation. Saktism, 
Saivism, Vaishnavism and Buddhism are like its walls. 
Kaviraj Jis Master's philosophy is here just like  Kalasha 
of Shikhara and Akhanda Mahayoga is the deity installed 
in the temple. 


No doubt, individual Sadhana or Vyasti Sadhana is 
very essential. The ultimate goal of life is liberation. 
Later on, in the Tantras the thought of collective libera- 
tion took place. Thus Guru could initiate and he could 
impart his spiritual knowledge and experiences among the 
disciples. Consequently, the true conception of Guru 
Mandala came into existence. There were many Siddha 
purusas who formed their Siddha Mandalas. For example, 
the Mandala of Pancha Mukha Ganadhisvara the Mandala 
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of Jnana Ganja and the Mandala of Maurya and  Maitra, 
Buddhist Siddhas are very popular. All these Siddhas 
could not conquer death at the physical level but they were 
able to exist in their Baindava i.e. Sakta deha and they 
helped their connected Sisyas. But this was only con- 
fined to a group, hence it was not related with all human 
beings, though it proved as the background for further 
progress and spiritual uplift. Kaviraj Ji belonged to the 
Jnana Ganja with which his Gurudeva  Parmahamsa Sri 
Sri Swamy Visuddhananda has direct contact. He availed 
himself of all the advantages of that Siddha Mandala. 


To conquer death is entirely a new type of conception 
started in the Yoga line. First of all Prabhu Jagadabandhu 
could think about this world and its transformation. He 
threw some light also but according to Gurudeva that was 
not the right time of transformation. He said that now 
the right time had come for such idea and Yoga. Two 
big personalities Sri Sri Aurobindo and Pt. Kaviraj Ji came 
into the forefront for this unique work of transformation. 
Both aim at the same ideal but the ways of expression 
are a little different. 


It is not the occasion to talk about the comparative 
study of both Yogis. Purna Yoga and Akhanda Mahayoga 
are not speculative philosophies. They are not based on 
spiritual samskaras, but they are the real experience of 
truth. So we have to understand not through the lower 
intellect. According to Kaviraj Ji this Akhanda Maha- 
yoga can be understood through divyabodha or divine 
intellect. There are two approaches of Yoga, i.e. vyasti 
approach and samasti approach. Yoga means union 
or mutation in all the levels of chaitanya or consciousness, 
to transcend time and space or to become one with 
God or to identify with Sachchidananda or to become free 
from Prakriti. Generally this is Khanda Yoga and it is 
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possible through self-effort. The union of  Akhanda 
Mahayoga is not the- union of the individual soul with 
God. Itis an eternal unity of samasti jiva or total humanity 
with God in time and space of the existing world. This 
union will be the centre of time. This milan is called 
the illumination of Mahaprakasa. This is not for the 
individual liberation or Siddhi but for the descent of Maha- 
shakti—divine illumination in this physical world, 

In Satabhedakriya of this Yoga, Kaviraj Ji started 
to work according to his Guru’s order. Generally in 
the traditional Yoga we find the path of Satcakra—Adhara, 
Svadhisthana, Manipura, Visuddha, Ajna and Sahasrara, 
In these well-known Cakras a Sadhaka ascends and gets 
the experiences of the Sakti and Varna and when he reaches 
Sahasrara, evolution is completed. He gets the union with 
Siva. This is the first way of awakening of the Kundalini 
Sakti. The other way is that of a Guru who has acquired 
the Iccha Sakti, Jnana Sakti and Kriya Sakti and takes 
his Sisya upto the Sahasrara. The Sisya needs not put 
forth his self-eflort to go up to the desired end. There 
is a third kind in which Guru initiates the disciple and 
touches the energy of Sisya by his Anughraha Sakti, then 
he gets the feeling of upward current (spanda) and gets 
the movement upto Satadala. This Satadala is in the 
centre -of Sahasrara. This path belongs to Kaviraj Ji. 
In this path there is no question of Satcakra-bheda because 
this is the path of lotus. A great Yogi who has worshipped 
Mahasakti, gets all his cakracentres transformed into 
lotus. He enters the Karuna linc. Gautama Buddha could 
get all such glimpses of Karuna liic, so he is called Karuna 
Pundarika. 

We find in Yoga literature the description of Sahasrara 
and the lotus of Satadala. Vcerasaiva Sivayogi Prabhu- 
deva describes about his spiritual experiences and he says 
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he has crossed Sahasrara and he has entered the centre 
of Satadalakamala and he refers that there are certain saints 
who could reach the Dala and are called Rudras, and those 
who could reach the lotus centre are named  Sivayogins. 
We find even in the Radha Soami Sampradaya tradition, 
the description of Satadala and they say there is Bhramara 
Guha. Kaviraj Ji experienced all these things. After 
crossing this Bhramara Guha there 15 Gurupaduka which 
leads to the ultimate reality of Akhanda Gurupaduka. 
We find traditional Yoga experiences upto this state. 
Generally a yogi who achieves such position, is tuned with 
ultimate reality and then he cannot come to the lower level 
because there is Nirodhika Sakti. 

There is Samana level and after that there is Unmana. 
There are certain fortunate Sadhakas who can reach this 
higher level. If there is a grace of Divine Mother or the 
grace of Guru, the Sadhaka obtains the Sakta body. Now 
I shall try to explain in short Gurudeva's line of experiences. 
After the attainment of his individual Sadhana, he achieved 
the Mahasakti. When a Yogi is not satisfied with this 
achievement, he gets a special grace of Divine Mother. 
He is bestowed with the realization of total body i.e. Samasti 
sarirabodha. Kaviraj Jis Gurudeva established Nava 
Mundi Asana in his time. This is the base for Kaviraj 
Jis Akhanda Mahayoga. At this level, Guru Sakti, Ista 
Sakti and Svarupa Sakti all meet together. In this posi- 
tion his inner urge for humanity came before him.  Indivi- 
dually he was not ready to accept the individual powers 
Then he surrendered everything on the onc side, and on 
the other side, he identified himself with Samasti Jiva Bhava. 


To explain this mystic truth in Gurudeva's terms, in 
the triangle of Sat, Chit and Ananda, Mahasakti is in the 
centre. This triangle is ready to meet Samastijivabindu 
This contains aspiration, urge and firm faith. This is 
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the downward triangle. When it gets the touch of Maha- 
sakti, it becomes Urdhvamukha or upward. Thus by 
the attraction of Mahasakti when both the triangles meet 
together in the centre of time, that is called the divine 
descent. We should keep in mind that this action has taken 
place in the central bindu of the circle (vritta). This is 
the Gurumandala in the centre of Kala where the whole 
called universe will be transformed. This Gurumandala 


is just like a lotus and this consists of dynamic eternal 
Mahaprakasha. 


When G urudeva was doing Kripa-Sunya Kriya, exter 
nally he got many troubles, but he did not care much for 
them. He continued to concentrate all his energies towards 
only one Mahasamkalpa, that is the divine illumination 
im this world. He spent many years in this state of Sadhana. 
Mahasakti herself embraced him and she became much 
active in him. Divine Sakti started to work totally in 
him., He received all the grace of his Istadeva and his 
Master. Divine Mother completed her Ekamukhi. Dwi- 
mukhi, and Sarvamukhi Kriya in him. After this’ Kriya 
she revealed herself before him and gave him Premasva- 
rupadarsana. Consequently Sahaja Kriva started in him. 
All the powers which Gurudeva renounced. they embraced 
him in Samstijiva level and all these became very useful 
in this undertaken project. When triple Saktis i.e. Prema- 
kumarisvarupa, Mahasakti and Svatmasvarupa Sakti joined 
together, the action of total transformation of the world 
started to work in the earth-consciousness. 

Kaviraj Ji would always talk about the world irans- 
formation, He expected the change in the world. It was 


his mystic imagination as the idea of change was quite 


apparent in his divine sight. He would say that the eternal 
light, when it touches the human being, becomes permanent. 
When the light or Mahaprakasa has touched the total 


centre of man that is Vaisvanara level. He was always 
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advocating Samasti Prana, Samasti Manas and Samasti 
Deha. Mahaprakasa has transformed Samasti Manas and 
Prana, but this should transform at least one man. This 
transformed man will be called a divine being or superman 
upon the earth. The divine world will be based on Abheda 
Bhava. This transformation is not in the hands of men. 
Mahasakti herself is performing the whole process. For 
its earliest results there is a need of Samkalpa of men like 
Sri Aurobindo and Sri Kaviraj. Gurudeva would always 
say "you have to join me." This means that we have to 
join in his Mahasamkalpa. The more this Samkalpa 
will become potential and strong, the work of transforma- 
tion will be done earlier. All of us should try to plunge 
in Samastijivabhaba by keeping away our intellect and 
lower ambitions. We should have only one Samkalpa 
of divine bliss. Let us join Gurudeva’s Mahasamkalpa. 
His undertaken work still remains to be completed. Defi- 
nitely that time is coming when his holy work will be com- 
pleted, Transformation is inevitable which will take 
place in Mahanisa and that is real Divine Mother’s grace 
to humanity 
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DR. KAVIRAJA’S CONTRIBUTION TO 
HUMAN THOUGHT 


Dr. Koshelya Walli 


Mm. Pt. Gopinath Kaviraja has been a veteran philo- 
sopher and saint scholar of the twentieth century. Human 
aims and ideals are as old as hills yet every now and then 
Goddess Saraswati takes some form or other to put the old 
wine in a new bottle and to give a timely new mould to 
ancient eternal thoughts and human deliberations. In this 
age, Revered Guru Jee, as Pt. Gopinath Kaviraj is popularly 
known as one of the chosen few to deliver the eternal 
thought to humanity. 

Although quite at home in all the scriptural lore, Pt. 
Gopinath Ji Kaviraj explained the sum and substance of 
the scriptures in such a scientific way that it could directly 
strike the central chord of the heart of the listener. 

We have intellectuals, we have philosophers, we have 
men of religion, we have saints but this great soul was a 
queer mixture of Jnana (knowledge) and simplicity, rationa- 
lity and faith, a sannyasi and a householder, a man of 
renunciation, yet a man of possession, indifferent . towards 
all and yet affection incarnate, not talking much yet his 
presence would speak of volumes. 

His writings are full of the depths of human fulfilment 


and are like pearls of wisdom. The blindness of ignorance, 


at times, is rent asunder and one breathes in the sunshine 
of the height of knowledge, knowledge that is not only theo- 
retical, knowledge that is not for the sake of Knowledge 
but knowledge that impels us to implement it in our day 
10 day life, if we really wish to grasp, own and enjoy it. 
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In other words, Mm. Pt. Gopinath Kaviraj was a soul 
of practice, kriyāvān esa brahmavidām varisthah in the 
words of the Upanisads. 

The highest aim of life namely the realization of one’s 
own self, the seeing of one's own self in all and the feeling 
of pervasion of every one in one's own self—this was his. 
daily routine of life. 

He was not contented with his own self-fulfilment, he 
was not at ease with his own self-effulgence, he cherished 
the heartfelt desire to make the whole humanity to realize 
that self-fulfilment. He knew quite alright that human 
life in general could not reach that height and he planned- 
and practised to come to the level of general human life, 
make it relish the taste of the perfection of the self and then 
make it eager to reach the sublime. 

The paths to reach the destination are various but this 
much is sure and certain that all the paths lead to that one 
destination. "Various religions on this earth ultimately 
point out to that one Supreme—call you that Power Mother, 
Father, Brahman, Shakti, Siva, Allah, Christ, Ahoor- 
mazda, any name you like. He is that centre where all 
the contradictions meet, Pt. Kaviraja Jee would often 
refer to this unity in diversity. In this age, we are sadly 
aware of the tussels, scutfles, misunderstandings, enmity, 
grudges, jealousy and ill-will that prevail among different 
sects, different idealogies, different temperaments and 
different religions in the name of Truth and God. Pt. 
G. N. Kaviraja would often quote a verse from the 
Mahimna-stotra :— 


त्रयी सांख्यं योगः पशपत्तिमतं वेष्णवमित्ति 
प्रभिन्ने प्रस्थाने परमिदमदः पञ्यमिति च । ০ 
aorta, गम्यस्त्वमसि पयसामणँव san  ' '“"” 
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The meaning of this verse is that there are  diflerent 
paths cf realization as enjoined by the three vedas, Samkhya, 
Yoga, Pashupata doctrine and Vaisnava Sastras. Persons 
following different paths—straight or crooked— according 
as they consider that this patb is best or that one is proper 
due to the difference in temperaments, reach Thee alone 
just as rivers enter the ocean. 


In this age of material and scientific advancement, it 
has become a fashion to say : What is the use of japa and 
meditation, going to temples, churches and mosques when 
we can't sympathise with our neighbour in his sorrow and 
congratulate him in his happiness ? Service of man 15 
more essential than self-centred worship. Dr. G. N. Kavi- 
raja would quite frequently dwell upon Sadhana and discuss 
the Yogi’s nature. A true Yogi finds happiness in the 
happiness of others and is sorrowful at the sorrow of others. 
He makes strangers his own and so close to him that they 
feel and find more trust and affection in him than in their 
own blood relations.’ 


These days from every corner of the universe a feeble 
voice is heard, sometimes very faint and many a time rather 
louder. The voice complains : Education and so-called 
knowledge of today has made a devil of a human being. 
He utters one thing and practises another, speaks of virtues 
and practises vices. There is one thing in his mind and 
another thing on his lips. Crookedness is accompanied 
by intellect in modern era. 

Pt. G. N. Kaviraja replies to this grievance of the modern 
humanity very precisely when he says: True knowledge 
is Divine knowledge. Divine knowledge takes one to 
union with the Divine. The Supreme shall not accept 
a so-called intellectual if he is otherwise in his daily 
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behaviour and only speaks of virtues in his theory. There 
the practical life counts. 

As such, it is inferred therefrom that education of today 
15 belly-education that may train us to make two ends meet 
but does not help us in understanding our life in its true 
nature. No wonder, ever since the dawn of independance 
in India, here, there, everywhere, the pattern of education 
is severely criticized right from our leaders to a common 
man of the village, but no one gives the correct guidance. 


We have today engineers, scientists, so-called leaders. 
social workers, parents, children, students, teachers: but 
unfortunately enough, this land of Vyasa, Krishna and 
Rama does not find a true human being worth mentioning. 


These days a wide gulf is found in the various aspects 
of life. Spiritual aspect of life is segregated from the tem- 


‘poral aspect. Self-realization is confined to Sannyasis, 


and householders are thought to be at large to use fair and 
foul means to make a position in the society, to satiate the 
senses and the like. But if we delve deep into the depths 
of the ocean of human life, we find that true manliness lies 
in the realization of his own self. The self cannot be rea- 
lized unless we are able to separate our senses, mind, inte- 
11501 and body from the soul. When we distinguish the 
senses from the soul, that very moment our slavery to the 
senses ends, a new era of our life starts, our daily routine 
in life takes a turn. Our means becomes as important 
to us as the end. Dishonesty and selfishness get exposed. 


They bid farewell to us. We feel free and sublime.: Auto- 
matically the external way of life takes guidance from the 
inmost being, sitting within the body. Spiritual and. tem- 
poral aspects unite, join hands to integrate the life-and - 
make it perfect and complete. As it is the case of the indivi- 
dual, so it is the case of the community and the nation 


also. 
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Why we are not able to implement the rightly altered 
befitting pattern of education is not primarily because of 
our intellectual bankruptcy, but on account of our quag- 
mires of selfishness, ignorance, cheap mentality, addiction 
to sensual pleasures, jealousy and ill-will, which can be 
got rid of only if we care to spare sometime for understand- 
ing the mystery of human life.* 

Modern age is an age of intellectual ego-centricity. Man 
declines to believe in anything beyond the purview of sen- 
sual perception. Dr. Kaviraja would quote the example 
of a householder yogi, Shri Yogatrayananda, a number 
of times. Once the yogi was teaching Vedanta to his dis- 
ciple when a postman came and delivered an insured enve- 
lope to him. The Yogi's another name was Shree Shivarama 
Kinkara. He opened the envelope, found therein rupees 
thirty, along with a letter. While going through the con- 
tents of the letter, Shree Shivarama Kinkara was qn tears. 
His disciple noted the reaction of reading the letter and 
was taken aback. He asked his teacher—“What is the 
matter, Sir ?" The teacher replied—‘‘A friend Pramada- 
dasa by name has sent these thirty rupees and has written— 
“Three days ago I saw Lord Shiva in dream. The Lord 
said— ‘The edibles that you have been offering to me for 
the last three days have not been consumed by me. My 
great devotee, Shivarama Kinkara has been taking Bilva 
leaves only for the last three days in Barahanagara. The 
letter further added —That the Lord dictated your address 
in dream only. On that very basis these thirty rupees sent 
are at your service. Shree Shivarama  Kinkara further 
added in this context—'' My closest relatives also did not 
know this incident of my living without food. Seeing the 
compassion and mercy of the Lord towards this dependant, 
my cyes were full of tears 
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This incident is not a myth, nor a heresay, nora figment 
of one's imagination. It is the story of the life ofa house- 
holder whose close contact Pt. Kaviraja Jee enjoyed for 
six long years.” 

It is clear enough from this beautiful event that man 1s 
neither flesh, blood, bones alone, nor mind, intellect and 
senses only. There is something beyond the outer frame, 
something inner in man that is the real man. That real 
man is part and parcel of that Universal Supreme, in Whom 
the inmost being of a man can fully develop, if he chooses so. 

It we, individuals of today, could start our idea of service 
from our own selves and give up the craze of serving others ! 
I am reminded of a story—An officer had the only daughter 
as an issue, much attached to her father. As soon as the 
father would come, the daughter would surround him and 
ask for a number of things. The father would find no time 
to dispose of the files his orderly would bring from the 
office to his residence. He thought of some problems that 
would keep the daughter busy. An idea struck him. In 
front of him was lying a world map. He cut itinto different 
pieces and asked the little naughty daughter to set the map 
right as it was before. The little daughter took the pieces 
aside and was utilizing her brain to join the map. She 
looked at the different pieces on both sides. Much to her 
happiness and good fortune she saw on the other side of the 
pieces various human limbs. She got an idea. She joined 
together these different human limbs and prepared the 
picture of man. Lo! The picture of the world got itself 
prepared on the other side. She merrily rushed to her 
father and exclaimed, *Daddy ! here is your map set right 
by me." The busy father lifted his head from the file and 
cast a look on the map. He was astonished, and asked— 
‘How did you set it right ? The reply of that small girl 
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was—*Father, I set the man right and the world itself was 
set right." 

So herein is a lesson for us that if we really have the 
ambition of building our family, institution, society, nation ; 
the best thing is to start with ourselves, look into our own 
loopholes. One iota of practice works wonders than over- 
weighing theories. An act counts more than tons of verbal 
expressions. Pt. Kaviraja's life was a living example of 
practising that Great Truth in day to day life. 


“सर्वं सर्वात्मकं —Everything contains all other 
things, but at the same time a name is given on the 
basis of the element that is found in major propor- 
tion and the world knows the thing by that very 
name. The qualities etc. are in accordance with the 
dominant element prevalent in the thing. Dr Kaviraja's 
teacher Swami Vishuddhananda Paramahansa once proved 
this truth by changing a marigold flower into a rose and 
later on the rose into a Jawa flower, expaining that the 
so-called marigold flower contained not only al other 
flowers but other articles also and added that similarly 
every article contained all other articles and a pure 
thine had impure elements. Hence an unholy person 
can become holy in due time and a holy person too 
has the chances to fall. 


But generally how do we behave in the society ? 
A person of repute is welcomed by us and a person 
not enjoying a respectful place in the moral, social 
set-up is looked down upon by the members of the 
society, no matter, even if he or she realises the mis- 
take, repents for the same and intensely craves to tread 
the path of righteousness. Man is a slave to fear. 
Fear of society is one of the greatest that he suffers 
from. Even if wishing to own the repentant, the fear 
of social boycott stops him from taking the step. But 
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the universe is to be really enjoyed by the brave only— 
'वीरभोग्या वसुन्वरा' 

Pt. Kaviraja Jee with his inner eye would perceive 
human beings who would approach him for gui» 
dance. He would not mind the public opinion in the 
interests of the repentant who desirous of giving up 
the past way of unholy and unbecoming life would 
seck his blessings and guidance for starting a new 
approach to life—life that would reveal to him the 
ultimate purpose of human birth. Once, not moved 
by the protests of his devotees, his own kith and kin 
on allowing such persons of disrepute to have access 
to him and to be very close to him, he said to one 
of his closest relatives— Lord Krishna has clearly said 
in the Bhagavadgita'— 

'अपि चेत्‌ सुदुराचारों भजते मामनन्यभाक़ | 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग व्यवसितो हि uar 
meaning 
thereby that even if a man of evil behaviour worships 
God, he is to be regarded as good as a saint, for 
ultimately his bitter experiences of life have taught him 
to be well-determined henceforward. 

Hate the sin but not the sinner. Own him when he 
comes to you for succour to lead a straight forward life 
of goodness. This is one of the most fruitful thoughts 
that Dr. G. N. Kaviraja has left for humanity. 


The concept of karman has been discussed at length 
by the scholar and students of human thought, yet it 
is not ultimately solved by the human world. Gene- 
rally we trace the qualities or weaknesses in others and 
-on that very basis we evaluate their character. A man. 
-of qualities is appreciated and a man of limitations is 
criticized, No doubt from the view-point of social 
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order, this may be alright ; but Pt. Kaviraja Jee would 
quote his discussion with a saint* who in clear-cut terms 
explained that this thought current was true only till 
a man was bound by his कत त्वाभमिमान---016 egoism, 
‘I am the doer." When doing a good deed, a man feels 
proud of himself, is depressed when he falls a prey to a 
bad deed, sometimes does not know that he is doing 
something bad and many a time hides the bad deed 
from the society. But the basic truth is that man in 
reality is not a doer. the real doer is that Supreme 
Power that you may call Mahashakti. One is inclined 
to work in a manner in which that Supreme Power 
chooses one to work. The freedom of the doer is not 
in a being. If a doll dances well, the credit does not 
go to the doll but to the owner of the doll who makes 
the doll dance. Likewise. if the doll does not dance 
well, the discredit goes not to the doll but to its owner. 
From the view-point of morality, law and order in the 
society, a doer of a good deed is to be encouraged and 
a bad practitioner is to be discouraged, yet let us not 
forget the ultimate reality and feel that time is the 
most unpredictable factor in man's life. Who knows 
what type of desire may overcome us sometime in life 
and we too may fall prey to unwholesome actions. 
This attitude of mind makes us alert in our behaviour, 
firm in our right convictions and we dare not look 
down upon the fellowbeing who was chosen for a 
bad deed. Reason in this line does not take us far 
and we have to submit to our personal experiences and 
to the experiences of our preceptors in whom we are 
to have faith and confidence. 

According to Dr. Kaviraja* faith is the greatest 
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centre of strength in itself By the force of faith we 
can have our ideal before us. But the faith of a man 
of weak mind does not have the required strength. 
No doubt the Grace of Truth and Almighty counts 
but one's own effort has an important role to play. 
Sometimes the dominant factor is the effort, sometimes 
the important factor is the Grace. So far as there is 
ego-sense, effort has the hold and when the ego gives 
way, eflort does not dominate. Lord's Grace is the 
Dominant factor. This is called the state of surrender. 
So far as a being has ego-sense, he cannot own any 
path except that of action. Such a being irrespective of 
being of the nature of Jnani or devotee or a yogi, 
cannot achieve any aim except by action. A man is 
inclined towards action because of egoism. A possessor 
of body acts every moment. One cannot be free from 
action in the regime of egoism. Hence one has to 
resort to skill in action. “Yoga is skill in action." 
The skill lies in being free from the bondage of action 
and yet to continue action. The cause of bondage 
is the dirt of the mind, the reason of which is the 
desire for fruit, ordinarily all men act keeping in view 
the fruit. This desire causes impurities in the mind. 
The fruit may or may not be obtained, but the desire 
for its attainment makes the mind dirty. Hence action 
is required to be done without the ego-sense. Attach- 
ment is not to be had in it and the equilibrium is 
achieved in success and in failure. This equanimity is 
called Yoga. By acting in this manner the mind becomes 
pure. The ego becomes loose in this state and the 
strength to do various actions does not continue. The 
ego, even if lossened, does remain to a little extent. 
The action is required to do away with this remaining 


ego in its entirety. At that time, to surrender to God 
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is the greatest karma. This is true  samnyasa. The 
real surrender demands of us not to be attached to 
any type of action. By this process, gradually karma 
is got rid of. : 

Lct us not forget that a man has to do karma 
so far as he has even a little but of ego in him. The 
ego-sense is gone only when God or Truth is taken 
resort to in all manner and the mind'is lost in Him. 
Reaching this stage, God Himself replaces the devotee 
in being the doer of whatever is a must. Dr. G. N. 
Kaviraja would often quote the utterance :— 


'त्वया हृषीकेश हृदिस्थितिन यथा नियुक्तोऽस्मि तथा करोमि । 


In other words, “O° Lord dwelling in my heart 
I do as Thou behest me to do." 


The devotee at this stage understands that even if 
apparently he does everything, yet the real inspirer or 
the doer is the Inner Being. Now the ramaining sense. 
of the doer is not there and he is free from worry. 
Not being the doer, his responsibility is over. God 
Himself manifests in the form of the Doer. The devotee 
is free from this type of ego and also he is inspired by 
anyone to do a deed. He is trnsformed into a witness. 
The devotee becomes the witness and God the Doer ! 
Whatever action takes place through body, mind and 
intellect of the devotee, he experiences that the doer is 
God and not he himself. He is simply a spectator. 
This is the stage when he is free from good or bad, 
being a refugee at the feet of the Lord, becomes worthy 
to witness His Unlimited Play. It is proved thereby 
that from the ordinary viewpoint, action comes first 
and grace follows ; but we may remember that grace 
is the basis of action also. This may be termed as 
secondary grace. When a devotee's behaviour is like 
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that of a child at the feet of His Master, that is called 
the Chief Grace. What is Mahakipa ? According _ to 
Dr. G. N. Kaviraja, when coerced by one's inner call, 
The Divine is Himself attracted towards the devotee. 
Mother has to come when the child Keeps on crying. 
Rightly does the Gita say— 


सर्वधर्मान परित्यज्य WING शरण ब्रज | 
Se car सत्र॑पापेभ्यो, मोक्षयिव्यामि मा A: | 


Its meaning being—''You forsake all your so-called 
duties and take refuge at My Feet. I shall relieve 
you of all the sins.” 


Mere union with the Divine is not perfection but to 
know that one is united with the Supreme is perfection, 
so would say our Guruji.* 

These days young people are not inclined to believe 
in God, because they feel that it shows the weakness 
of mind and so they assert that man himself is God, 
if there is God at all. Looking into this view, we do 
find that true knowledge about ourselves amounts to 
perfect knowledge. As a result of the attainment of 
knowledge regarding the self, the feeling of “I” that 
takes place in us is called “perfect I”. Dr. Kaviraja 
would quote Saptaéati wherein it is said— 


Thala जगत्यत्र द्वितीया का ममापरा । 


.e. "I alone am in this world. Who else is there leaving 
| me” ? 

A man is known by the company he keeps. Asso- 
ciation with persons of -high ideals and right practice 
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helps one to a great extent to be inspired to tread the 
path of righteousness. Dr. Kavirajas book साघुदर्शन 
और सत्प्रसंग speaks for itself on this subject. 


According to this great savant of the twentieth century, 
the value of human life is very very great. As such it is 
not proper to waste this life being overcome by sensual 
pleasures. Man is required to adopt the means whereby 
he can know the truth and realize himself. Among all 
the creatures, a human being alone is able to do it. No 
other being can do it. Human life is a boon and full of 
bliss if only man could understand it ! 


The Creator has created man after His own Image. 
Man, if chooses so, can be one with the Creator. To reach 
this: destination, one has to go through the fiery tests in 
life, Little ego is to be merged into the Perfect Ego. Little 
desire are to be sacrificed at the alter of that Great Desire 
In that case all impediments flee away. On the other hand, 
if we yield to our little ego, that gives birth to numerous 
desires, which in their turn overcome the body and destroy 
the very purpose for which it was created. A true life 
cannot be established in little ego. 

Quite frequently the question is asked—What is the 
real cause of Grace ? Dr. Kaviraja had a discussion on 
this issue with a Mahatman.* A direct answer to this 
question is said to be difficult by our seers. In general, it is 
affirmed that taking resort to moral forces, moral values 
to the idea of love towards all creatures, one is asked to 
wait for grace. In this manner, it is hoped that true self 
becomes known at one time or the other. 

Many a time, one feels that to discover truth is really 
a difficult task. No doubt it is true, but in case one has 
intense craving for truth, the truth is bound to reveal itself 
৯৯০০১১৯০৯০৪ 
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to the aspirant. Mind, heart and intellect are to be drawn 
from all sides and the whole energy and attention are to 
to be devoted to search after truth.* 7 


Another equally important question is: Is teacher 
‘a must’ in this path ? The reply to this question varies 
from person to person. It depends upon the inner develop- 
ment of a person concerned. The teacher in the form of 
"the inner being" is always there to guide us all, but the 
problem is how many of us are worthy of listening to the 
instructions of the inner being. The more we are inclined 
towards the external world that is perceived by our senses, 
the less is audible the inner word to us. The more we are 
able to detach our true self from our body, mind and senses, 
the more we are able to listen to that inner voice. Thus 
the problem of a teacher varies from person to person. 


Generally a man living in the world finds it easy to tread 
the path if he gets the help of a teacher. Revered Guruji’s 
talk with one Mahatma Jyoti Jee enlightens us on this issue 
Accordingly, from the worldly point of view, whosoever 
may be destined to be our teacher, the body cannot be a 
teacher at all.* Just as in the state of God we find our 
ideal, similarly resorting to a teacher we should make an v? 
effort to have the complete development of our being. 
By and by, body and mind become pure, sattva guna is 
developed and anxiety for God pervades the whole body. 
Then and then alone the teacher reveals himself in his true 
colours.* 


One great soul, Soham Siddha Baba by name, talked to 
Dr. Kaviraja Jee once and said that Guru, Mantra and 
Deity are one. The more a disciple thinks of his guru 
the more he attains the fruit of his accumulated penance 
as a result of his devotion. After the teacher leaves his » 
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body, it is in the fitness of things to think of him in the form 
of Shiva or Lord and not in his human form.’ 


A Sadhaka is to discriminate between truth and false- 
hood and focus his whole attention on the Truth. He 
is to be humbler than a blade of grass and more 
tolerant than a tree, do away with personal egosim 
and look upon others with faith and reverence, and should 
not look into the faults of others. This attitude of mind is 
to be stuck to and one should regularly meditate on the 
name and qualities of Truth or God. In this way, seeing 
the same consciousness in all things, one proceeds towards 
the goal of perfection. Then that Perfect Brahman coming 
Himself in the form of a Teacher draws one towards  per- 
fection. Generally beings create fuss and do not desire 
to go through the difficulties of Sadhana. 


The moral life has a great role to play in obtaining the 
Grace of that Highest Truth. The knowledge of the 
self is not possible without regular practice. 


A Mahatma’? described karman of four types to Revered 
Guruji. (I) Shuddha Karma-— That karma which opens 
the gate to knowledge ofthe self. (2) Vyartha karma— 
In the absence of the karmas leading us to divine knowledge, 
when the mind is led astray, the outcome is Vrtha karma. 
(3) Punya karma—like compassion, doing good to others, 
practice of truth and the like. (4) Papa karma—That 
fructifies in harming others. 

Besides, beings devoid of discrimination between good 
and bad, do not have either good or bad karmas. For 
instance, children, mad man, animals bird etc. 

"To attain Shiva one has to be Shiva'—this was the often 
repeated sentence of revered Guruji who would emphasise 
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time and again—''Grace of God is always there, be worthy 
of it, be prepared to accept the Grace”. 

We often go on repeating—Man is in bondage. What 
is this bondage ? Everyone of us is bound to three things 
in life :—'' 

(1) Attachment or impressions of our previous life 
(2) Egoism (3) Desire for fruits. All the three are to 
be given up. The past is attached with impressions of the 
prior life. The present is connected with egoism and the 
future with desire for fruits. No action in itself is good 
or bad but an action linked with three bondages turns into 
a bad action. An action, separated from these three bin- 
dings is termed as duty (dharma). 

To conclude, to surrender to that Supreme Truth, make 
an attempt to do our duty without the desire for fruit, 
without egoism, duty for the sake of duty and an effort 
to be free from every type of संस्कार or impression— 
This is the path to be tread by a human being. 

Today revered Guruji is not with us in his body, but 
his writings are there to speak and solve the problems. 
Indeed his contribution to human thought is marvellous—to 
be in the world and yet not to be of the world, to be «ever 
active yet to be without any egoistic thought, to be detached 
yet to be the companion of the lonliest, the lost and the 
down-trodden. Only if à human being of today would 
care to understand this great soul of the twentieth century, 
his whole life would take a new turn and eternal peace 
would be his destiny amidst the troubles and turmoils of 
the world. > 
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PHILOSOPHY OF SADHANA IN THE LIGHT OF 
KASHMIR. TANTRIK TEXTS 


Bv 
DR. DEBABRATA SEN 
Kurukshetra University, Kurukshetra 


Indian philosophy, from time immemorial, has been 
so much fused with religion that there is hardly any pure 
philosophy in the Western sense of the term. Being based 
on the intuitive experience of the seers of Truth (mantra- 
drastarah rishayah), Indian philosophy is not content with 
a mere description of the experience of Reality, it also 
lays down the way leading to the achievement of the Supreme 
Goal. The well-known Unpanishadic sayings like atma va 
are drashtavyah, Srotavyah mantavyah etc. or Srinvantu Visve 
amritasya putrah etc. testify to the important place assigned 
to spiritual discipline right from the time of the Upanishads. 
It must however be admitted in fairness here that, while 
emphasising the intuitive experience of the Truth by 
the seekers, Indian philosophy has not overlooked the role 
of logic altogether in understanding the ultimate Truth, 
It has, on the other hand, recognised the need for logical 
thinking in rationalising the intuitive experiences of the 
seers of Truth which would otherwise remain unintelligible 
to the ordinary man. But, at the same time, logic has 
been assigned secondary role in the apprehension of the 
supreme Truth, and as such, has been considered useless and 
futile exercise of the intellect in so far as the achievement 
of the Supreme Goal is concerned, as is evident from such 
Upanishadic statements—naisa tarkena matir apaneya etc. 

Since the very beginning Indian philosophy, as 
opposed to Western concept of philosophy, has thus a 
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totally different outlook. In general it aims at the eradi- 
cation of misery which is the dominating feature of man's 
worldly existence through the true knowledge of Self and 
the Reality. To achieve this, various modes of spiritual 
discipline have been prescribed, commensurate with the 
individual's capacity and inclination, as also the Supreme 
Ideal promulgated by different schools of thought The 
spiritual discipline or Sadhana thus forms the integral part 
of Indian philosophy as such. Hence, to focus on the real 
significance of the nature of Ultimate Reality as viewed 
in different schools of thought, it is worthwhile to study 
the spiritual discipline as laid down in that particular system 
along with its metaphysics and epistemology. In the 
absence of such a study being undertaken, philosophy of 
that particular school remains aimless, directionless and 
fruitless intellectual exercise in metaphysical theory. 


This is more true in the case of certain religio-philo- : 
sophical schools which have sprung from Agamic or Tan- 
tric tradition in which spiritual discipline forms the core 
and the kernel. As is well known, the Agamic or Tantric 
tradition which has come down to us from time immemorial, 
has three distinct currents viz. Saiva, Sakta, Vaisnava. 
Of these, the Saiva current is fairly ancient and extensive, 
drawing richly from and also incorporating mystical ex- 
periences of worshippers of Siva in the Vedic and Upa- 
nishadic periods, for which references are found in those 
texts. 


Scholars believe that there were as many as eight diffe- 
rent streams in which the Saiva current, based on the Sai- 
vagamas, flowed in ancient time. Of these, the Lakulisa 
Pasupata is probably the oldest and the Trika current which 
originated and flourished in the valley of Kashmir is the 
richest. Kashmir, in fact, saw the rise of three distinct 
schools of Saiva thought in different periods of history, 
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propagating Saiva philosophy in monistic, dualistic-cum- 
monistic and dualistic forms. All these schools of Saiva 
philosophy were based on Saivagamas whose number 
varies from one school of thought to the other. According 
to Jayaratha a commentator of the Tantraloka, the dvaita 
school of Saivism was based on the ten Agamas viz. 
Kamaja Yogaja, Cintya, Maukuta, Ansumat, Dipta, Karana, 
Ajita, Sukshma, Sahasra, while the dvaitadvaita school 
was based on eighteen Agamas viz., Vijaya, Nisvasa etc. 
All these Agamas are now extant. 


The purely advaita school of Saivism is believed to be 
based on sixty-four advaita agamas or tantras which have 
been classified under eight heads, viz., Bhairava Tantra, 
Yamala Tantra, Mata, Mangala, Cakrashtaka, Bahurupa, 
Vagisa and Sikhashtaka Tantras. Jayaratha has supplied 
a complete list of names of these tantras which are mostly 
now extant. Only a few Agamas or Tantras are now 
available in print or manuscript form, among which men- 
tion may be made of Svacchanda Tantra, Rudra Tantra, 
Netra Tantra, Mrgendra Tantra and Malini Vijayottara 
Tantra which forms a part of another Tantra called Siddha 
Tantra. As all these Tantras were commented upon by 
the Saivacharyas, these are well-known. Some Tantras 
like Raurava Tantra, Ruru Tantra, Bhairava Tantra, Brahma 
Yamala Tantra, Devi Yamala Tantra, Kamikagama Kirana 
Tantra are known to us through their references alone made 
by Abhinavagupta and the later Saivacharyas in their 
works. 


Abhinavagupta who has written a commentary in verse 
on the Malini Vijayottara Tantra (MVT) called Malini- 
vijayavarttika (MVV), is said to have written his magnum 
opus, Tantraloka running into twelve volumes, based on 
this Tantra, and it is here that he has given a full exposi- 
tion to the Saiva philosophy of Sadhana, with occasiona 
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passing references to Saiva metaphysical concepts. He 
has summarised the contents of the voluminous Tantraloka 
in another work called the Tantrasara. 


Before we discuss the Saiva philosophy of sadhana 
based on the MVT as explained by Abhinavagupta in his 
works mentioned before, it is necessary to give a brief des- 


cription of the metaphysical background from the Trika 
texts. 


Being a purely monistic system of thought, the Trika 
system conceives the Supreme Reality as the Supreme 
Experiencing Principle (Parasamvid) which is of the nature 
of pure Caitanya. It is, by its very nature, eternal, immu- 
table and infinite. Though It is eternal and immutable, 
It underlies everything in the Universe as the innermost 
and true self (atma), both individually and collectively. 
That is to say, as the underlying reality of all manifesta- 
tion as the universe, It pervades and permeates the entire 
Cosmos. At the same time, It is not exhausted by its 
innumerable and diverse manifestation as Universe, nor 
is limited by space (desa), time (kala) and form (rupa). 
It transcends all and is beyond all, and hence in that all- 
transcending aspect. It is also known as the Tattvatita 
(Absolute), Anuttara. 

Pardisamvid thus has a twofold nature—as the under- 
lying Reality of everything and all, It is the all-pervasive 
and all-inclusive cosmic Reality, the Universal Caitanya 
(Visvatmaka) ; and at the same time, It is also the all- 
transcending (Visvottirna) Supreme Reality, the Absolute 
Being. It has been variously designated as the Paracit, 
Anuttara, Paramesvara (Supreme Lord), Parama Siva etc. 

The Supreme Lord or Parama Siva is said to be endowed 
with Divine Sakti which is identical with His Essence. 
The Divine Sakti in fact represents the dynamic aspect of 
His nature (svarupa) where by He is said to be ever-active 
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and always revealing Himself to Himself in the absence 
of a second. His possession of Sakti as the integral aspect 


of His nature is indicative of His Fullness and Absolute 
Character. 


His Divine Sakti is absolutely free from any kind of 
restriction or limitation and is therefore technically called 
Svatantrya Sakti (Divine Freedom). His Divine Freedom 
consists of forming Divine Resolve (Sankalpa) and of 
translating them into actuality through His Power of Action 
(Kriya Sakti). He thus possesses not only an unlimited 
Freedom of Will of forming Divine Resolve, but also an 
absolute freedom of translating them into actuality i.e. 
Freedom of Act, both of them constituting the essence 
of His Divine Freedom (paramesvarya). 


Exercising the Divine Freedom (Svatantrya), the Supreme 
Lord or Parama Siva, sometimes during the period of crea- 
tive activity, reveals Himself to Himself as the Universe 
(Visva). Of this self-revelation as Universe which He 
does out of His free and independent will (Svecchaya), 
with Himself as the substratum or background  (bhitti), 
He is the Agent (Karta), the Experiencer (jnata) and the 
Enjoyer (bhokta). The manifestation of the Universe is 
thus only a mode of His self-revelation, in which He uti- 
lizes no other material except His own Sakti. Or to put 
it in the technical language of the system, Parama Sivas 
self-manifestation as the Universe is only a self-expansion 
in the aspect of Sakti (Sva-saktisphara). As such the 
manifestation of the Universe symbolises His Divine Glory 
(aisvarya) in the revelation of which Sakti plays a domi- 
nant role. 

Parama Siva as the Supreme Lord is said to perform 
eternally five functions, technically called Krityas viz. tiro- 
dhana, sristi, sthiti, samhara or pralaya and anugraha. Of 
these five functions which the Supreme Lord is said to 
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perform eternally in cyclic order, the function of Sristi, 
Sthiti and Samhara are too well-known to be described 
here. Tirodhana and Anugraha are new concepts which 
need elaboration. The Tirodhana, (lit. eclipsing), also 
called Nigraha, means self-limitation. In order to make 
the multiplicity i.e. the Universe appear, Parama Siva, - 
excercising His Divine Freedom, imposes limitation on 
His infinite Svarup which leads to His appearance as a 
countless number of limited Pramatas (subjects), Prameyas 
(objects) etc. on different levels of creation. His absolute 
nature is obscured, His Divinity is veiled as a result of this 
self-imposed limitation, and He starts imagining Himself 
as a finite being, bereft of His Divine Powers. This leads 
to his appearance as a spiritual monad (cidanu). In this 
form, He is no longer able to experience His essential 
svarupa characterised by such qualities as Omnipotence, 
Omniscience, Self-contentment, Eternity and Freedom. 
This self-limitation (atmasankoca) which follows directly 
from the operation of Nigraha, takes the form of a defile- 
ment (mala), and is technically called the anavamala. It 
is followed by further limitation due to the operation of 
Maya Sakti which causes his further defilement and enve- 
lopment by what is technically called mayiyamala. Follow- 
ing this the Karmabija or Karmic forces lying scattered 
on the level of Maya too envelop him, which is technically 
called Karmamala. In this way, the Supreme Lord assumes 
the form of a fettered and limited being (pasabaddha pasur) 
through the operation of Nigraha Sakti out of His own 
Free will. 


The function of Anugraha, which is also an eternal func- 
tion of the Supreme Lord, is that whereby the Supreme 
Lord restores Himself to His original nature by nullifying 
the effects of Nigraha. ‘Fhus in the cycle of five functions, 
if nigraha is taken to be the starting point in the creative 
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cycle, then anugraha signalises the closing point in that 
cycle, which itself is nothing but a mode of His self-mani- 
festation, Divine Sport (lila) from His point of view. 


In the Trika Philosophy of Sadhana, anugraha occupies 
the most important place inasmuch as it marks the begin- 
ning of man's journey to the Supreme Goal, the first step 
towards the restoration of his original status. -The Trika 
system holds that the anugraha or Divine Grace flows 
eternally from the Supreme Lord but it is available to only 
a select few who have developed within themselves the 
capacity to receive the same in course of time. Looking 
from the qualitative point of view, the Divine Grace received 
by the different aspirants is always the asme, but it differs 
qualitatively from aspirant to aspirant in proportion to 
the capacity of the individual, which, again, is directly 
dependent on the degree of perfection achieved by him 
through his personal effort. In consonance with the views 
expressed in the MVT, Abhinavagupta, in his Tantraloka, 
has spoken of nine kinds of Divine Grace based on its 
intensity available to as many kinds of aspirants. 

Mahamahopadhyay Dr. Gopinath Kaviraj while 
explaining this particular view about the Divine Grace 
used to give a beautiful analogy. The Divine Grace is 
like rain water falling perennially from the highest Source. 
Just as the amount of rain-water accumulating in the buckets 
of varying sizes depends on the capacity of the concerned 
bucket, in the same way the capacity of the recipient indivi- 
dual determines the amount of Grace or its interests received 
by him. If the intensity of the Divine Grace were to exceed 
the capacity of the recipient sadhaka, the result is bound 
to be disastrous for him. It can therefore be said that 
the degree of intensity of the Divine Grace descending 
on an individual is the index of the individual’s progress 
in the path of Sadhana on one hand, and on the other, it 
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also determines the amount of effort he would have to 
put forth in order to achieve the Supree Gomal. We 
shall discuss this point later on. 


In this context, it may be pointed out that while the 
Saiva Siddhantins consider maturation of malas (mala 
paripaka), especially of the mulamala or anavamala in an 
individual, as the sole factor responsible for the influx 
of the Divine Grace, the Trika system with its emphasis 
on the doctrine of Svatantrya does not postulate any condi- 
tion for the descent of Grace on the individual. Accord- 
ing to Dr. Kaviraj, to conceive of any extreneous factor 
responsible for the influx of Divine Grace would be tanta- 
mount to abjuring the cardinal doctrine of the system, 
the doctrine of Svatantryavada. Secondly, it would imply 
that the descent of Divine Grace is not a perennial process, 
it is intermittent, subject to the fulfilment of certain condi- 
tions. Hence Dr. Kaviraj Ji thought that the Divine Grace 
must necessarily be regarded as unconditional (aheaituki- 
Kripa) by its very nature. 


The Trika theory about the quantitative difference 
in the intensity of Divine Grace received by different indivi- 
duals, first postulated in the MVT and developed by Abhi- 
navagupta in his Tantraloka and Tantrasara might appear 
something unique and peculiar to this system. Dr. Kaviraj 
used to cite examples from Catholic and Vaisnava theo- 
logy to show that they too believed in the existence of 
intrinsic difference in the individuals to which the differ- 
entiation in the capacity to receive grace can be ascribed. 
While it is true that all individuals are similar in all respects 
and identical in essence, but their unique individuality and 
consequently their varying destiny cannot be ruled out. 
In the opinion of Dr. Kaviraj, the unique personality and 
individual differences inherent in all men are traceable 
to the moment (Ksana) of creation when they all came into 
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being. The Catholic doctrine of Elect and the Vaisnava 
theory of the three kinds of mukti viz. Samipya, Sayujya and 
Sarupya, all point towards the existence of innate differen- 
tiation in men which is also responsible for the differen- 


tiation in their capacity and inclination in the field of 
Sadhana. 


We have already observed that the influx of Divine 
Grace in an individual, marks the beginning of his journey 
to the ultimate Destiny which, in the Trika view, is the 
attainment of Sivatva i.e. restoration of man to his original 
Divine form. 

The Divine Grace, as a rule, flows directly to an indivi- 
dual being who is absolutely free from impure matter 
in the form of the mayiya and Karma malas i.e. unembodied 
beings in the pre-creational state or disembodied beings, 
technically called vijnanakalas and pralyakalas respectively. 
But, the Divine Grace cannot come directly to embodied 
beings due to their association with matter which prevents 
the direct transmission of Grace. Hence, the Divine Grace 
has to come to them through some mediating factor or 
medium which is normally an embodied being. The body 
of such medium is generally made up of exclusively pure 
matter (aprakrta deha), or pure matter mixed with impure. 
The medium, technically called guru or Divine Teacher 
does not only function as a relay centre for the transmis- 
sion of Divine Grace from the Supreme Lord to an indivi- 
dual Sadhaka, but also as the agent of the Divine will of 
the Supreme Lord on the lower level of existence, to per- 
form the task of imparting highest knowledge through 
diksa (initiation). 

The Tantras generally speak of three kinds of Divine 
Teachers or guru viz., Daiva guru or celestial teacher, 
Siddhaguru or Superhuman teacher and Purusa guru (human 
teacher.) The Daiva Guru or Celestial Teacher dispenses 
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grace to those aspirants who have attained highest degree 
of perfection through their personal efforts, by dissocia- 
ting completely from matter through vivekajnana  (dis- 
criminatory Knowledge). The MVT mentions the presi- 
ding deities (adhikarika devatas) of different regions such 
as Rudra, Vishnu, Brahma, Mantra, Mantresvara etc. as 
examples of Celestial Teachers. Dr. Kaviraj was of 
opinion that any Sadhaka who possesses innate desire for 
pure enjoyment (bhogavasana) and also had  succceded 
through their sadhana in dissociating themselves completely 
from matter could attain the elevated position of adhikarika 
devata, after receiving the Divine Grace in appropriate 
intense form. 

The Siddha teachers are perfect embodied beings who 
occupy elevated positions in comparison to ordinary human 
aspirants Owing to their pure adhar. Dr. Kaviraj used to 
cite Sri Chaitanya, Sri Ramakrishna Paramhansa or Prabhu 
Jagadbhandhu as examples of Siddha guru. The Sadhakas 
receiving the Grace in less intense form, generally receive 
it through such gurus. 

A large number of aspirants who are intimately associated 
with impure matter are incapable of receiving the Divine 
Grace through the higher channel. They, therefore, have 
to depend on a human teacher (purusa guru) who appears 
to exist on the same plane as the human disciple. But, 
as a matter of fact, even human guru occupies a higher 
position owing to his pure adhara and connection with the 
Supreme Lord. The human teachers are very common. 


Now let us point to Dikhsa. The Divine Grace is gene- 
rally transmitted by the Guru through dikhsa (initiation) 
which has been defined in the Agamas as diyate jnanasad- 
bhavah ksiyate pasuvasana, i.c. Diksa is that process whereby 
highest knowledge is transmitted (in fact aroused) to an 
individual, whereby fetters are cut asunder. Abhinavagupta 
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has mentioned as many as eight different modes 
of dikhsa. The Grace, which is transmitted to human dis- 
ciple through Dikhsa may be conscious or unconscious, 
depending on the mode of transmission and the degree of 
purification in the adhara of the disciple. In case it is 
conscious, it may be gross (sthula), Subtle (suksma), 
more subtle (suksmatara) or most subtle (suksmatama) 
according to the way in which it is transmitted through 
mere thought (chintana), vision (darsana), speech (vani) 
and touch (sparsa). It must be remembered here that the 
mode of transmission of the Grace does not make any 
qualitative difference in the Divine Grace though it might 
have some connection with its intensity. 

In theory, the Guru as an abstract principle represents 
the Supreme Principle of Compassion (Kripa) of the 
Supreme Lord. Dr. Kaviraj used to give the following 
reason for the Supreme Lord choosing any kind of medium 
for the transmission of His Grace. The Supreme Lord 
pervades all and is one with all, hence by virtue of 
His Omnipresence. He occupies every position simulta- 
neously without abjuring His transcendent nature and 
unique position as the Supreme Lord. He can adopt any 
concrete medium of His own choice for dispensing Grace 
who, at the moment of transmission of Grace, comes to 
be known as the Guru to that particular individual. The 
elevation of the human individual to the position of guru 
when he functions as the instrument of Divine will is gene- 
rally temporary, as it lasts till the exhausion of residual 
impressions (Samskara) of his meritorious deeds when 
he retires making room for another human individual who 
continues the function, and thus keeps the chain unbroken. 


Another point which Dr. Kaviraj made in this connec- 
tion was that while it was open to all human individuals 
to strive for and attain the ultimate Goal of life which 








Q 


CENTRAL LIBRARY 


48 MAHAMAHOPADHYAY GOPINATH KAVIRAJ 


in the Trika system, is Sivatva, and not mere liberation 
from bondage, the achievement of the elevated . position 
of guru was not open to all. Only those privileged few 
who had innate capacity in themselves to act as the path- 
finders (tirthankaras) to others could occupy the unique 
position of guru to transmit grace. 


To support his contention that there is an intrinsic 
difference in all men, and to show how this has a far-reach- 
ing effect in the ultimate attainment, Dr. Kaviraj cited the 
examples of the two ideals proposed by two different streams 
of Buddhism viz. the Hinayana and the Mahayana. It 
is well-known that the Hinayanins consider the attainment 
of Arhata-hood to be the supreme ideal for which all indivi- 
duals are eligible, while the Mahayana Buddhists think 
that the highest goal in life is the attainment of Boddhi- 
sattva-hood which is open to a select few who have developed 
within themselves requisite qualities such as Bodhicit, 
Maitri, Karuna etc. The attainment of nirvana however 
is the common destiny of all men. This intrinsic difference 
in men, however, can be traced back to the time of the 
first creation of man. 


We have seen how the same Divine Grace descending 
on the different aspirants from the Highest Source i.e. 
the Supreme Lord is actually received by the different indivi- 
duals in varying degree, that is, in most intense, intense 
or mild form, depending on the capacity of the recipient 
individuals. On the basis of this difference in the intensity 
of Divine Grace received by different Sadhakas, the Tantric 
texts classify the Sadhakas under three broad heads. The 
highest class of Sadhakas are those who receive the Divine 
Grace in the most intense form. The recipients of Grace 
in a less intense form are medium class of Sadhakas, while 
the inferior class of Sadhakas are infused with Grace in a 
mild form. This classification of Sadhakas on the basis 
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of the intensity of Divine Grace, it may be noted, does 
not signify the superiority of one class of Sadhakas over 
the other but it only indicates the path which they would 
have to follow in order to realise the Supreme Goal, and 
also the varying amount of personal effort they would be 
required to put forth to reach the Supreme Goal. For, 
it is the general rule that the more intense the Divine Grace 
is, the less endeavour would it entail on the part of indivi- 
dual Sadhaka and vice versa. Dr. Kaviraj used to tell 
that any deficiency in the Grace has to be made good by the 
Sadhaka through his personal efforts in the same propor- 
tion as the deficiency in the Divine Grace, for the cumula- 
tive resultant of the two remains always constant. 

The MVT therefore speaks of three Upayas or modes 
of discipline viz. the Sambhava Upaya, Sakta Upaya and 
the Anava Upaya for three distinct classes of aspirants men- 
tioned before. To these three, Abhinavagupta adds one 
more upaya, called Anupaya. This classification of Upayas, 
it may be pointed out here, is only a broad one, for in the 
Trika view, no generalization in the field of Sadhana 1s 
possible. Only a broad indication of the different direc- 
tions in the spiritual discipline can be indicated, leaving 
out the minor details to the Sadhaka for working them 
out as they proceed towards the Supreme Goal. 


Of the four Upayas (including the one mentioned by 
Abhinavagupta in his Tantraloka) already mentioned, 
Anupaya is hardly a Upaya in the real sense of the term. 
Because, firstly, it is attainable by a select few who have 
reached the highest degree of perfection and therefore 
are recipients of the Divine Grace in the most intense form. 
Secondly, they are not required to make any effort what- 
soever to achieve the Supreme Goal. The very moment 
the Divine Grace descends on them in the most intense 
form, all the three kinds of malas (defilements), viz., the 
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anava, mayiya and karma which are responsible for their 
embodied existence, are destroyed instantly and they attain 
Sivatva at once. 


But all aspirants do not achieve the highest degree of 
perfection (adhara suddhi) Such aspirants receive grace 
in a less intense form, hence they have to adopt a different 
mode of spiritual discipline, technically called the Sambhava 
Upaya. The aspirants eligible for this upaya also do not 
have to make personal endeavour to achieve the Supreme 
End, but they have to pass through certain stages of mystic 
experience when they intuitively ‘see’ in their pure citta 
(chidakasa) the Divine Sakti in its fullness as the Supreme 
Light. The different phases of Divine Sakti, called kalas, 
symbolised by different varnas gradually unfold in his 
chitta and make him realise the infinite variety in the play 
of Divine Sakti which coalesce finally in his self-experience 
as Aham. The mystic self-experience as Aham is believed 
to contain the entire range of creation in the form of so 
many vibration (spandana) of the Divine Sakti which 
the Sadhaka experiences as an extension of His Divine 
Nature, a self-projection. The Sadhaka is thus able to 
realise His Divinity, Sivatva, which is the highest experience. 


The aspirants who receive the Divine Grace in a less 
ntense form than the adhikarins for the Sambhava Upaya, 
are incapable of following that Upaya. For such Sadhakas, 
Saktopaya has been prescribed wherein they have to put 
in more personal effort to compensate, as it were, the defi- 
ciency in the Grace received by them. The descent of 
Divine Grace as a rule breaks the thick crust of anava mala 
immediately, but its deep-rooted effects persist, with the 
result that not only the mayiya and karma mala continue 
to exist in him, causing the continuance of body-apparatus, 
but also the veil of ignorance covering his buddhi continues 
to exist in the same form as before. As a consequence, 
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asuddha vikalpa in the form of experience of self in not- 
self persists in his buddhi. The  Sadhaka, therefore, has 
to make efforts to eradicate the asuddha vikalpa through 
purification or transformation of asuddha vikalpa into 
suddha vikalpa, technically called bhavana samskara. In 
this task, the role of Sattarka or pratibhajnana, pure know- 
ledge contained in the Agamas (Sadagama) or instruc- 
tions by sadguru has been recognised. The  Sattarka 
or pratibhajnana generally arises automatically in the 
purified buddhi after the descent of Grace in an aspirant, 
but if the buddhi of Sadhaka continues to be impure, the 
Sadhaka then has to take recourse to such external factors 
as Sadagama or Sadguru-upadesa or even dhyana, yoga, 
japa, vrata and homa in the prescribed manner, in order 
to transform the asuddha vikalpa to suddha  vikalpa. It 
may be pointed here that the conventional path of astan- 
gayoga is regarded as a futile exercise by the acharyas of 
this system as these fail to deliver the goods. 


The recipients of Divine Grace in the most mild form 
are incapable of adopting the mode of sadhana prescribed 
under Sambhava and Sakta Upaya. For such Sadhakas, 
Anavopaya is prescribed under which a sadhaka has to 
perform rigorous disciplines to compensate, as it were, 
the deficiencies in their adhara i.z., body-apparatus. The 
Tantric texts prescribe a number of supporting mediums, 
technically called a/ambanas, for their elevation (uccara) 
to higher levels of experience in keeping with the varying 
capacity of individual Sadhakas. Four alambanas arranged 
in order of subtleity are mentioned in the texts viz. prana- 
sakti, buddhi, deha and external objects (both subtle and 
gross) or grahya vastu. It has been enjoined in these texts 
that a Sadhaka should employ the various alambanas for 
spiritual ascent, technically called uccara so that he can 
gradually disentangle himself from matter, and enter into the 
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realm of spirit. In course of his spiritual journey towards 
the highest Goal, the Sadhaka is said to have a variety 
of experiences together with unique kind of Bliss at every 
stage of ascent, experiences which are indicative of his 
firm establishment in a particular stage of ascent as also 
of his release, in gradual stages, from the clutches of matter 
These experiences have been classified under five heads 
viz. Ananda, Udbhava, Kampa, Nidra and Ghurni. 


As the Sadhaka steps into a particular stage of ascent, 
the experiences Delight (ananda) which is said to be due 
to two factors. Firstly, as he enters a particular step, he 
establishes contact (sparsa), as it were, with pure self. 
The ‘touch’ of the Absolute fills him w'th a unique kind 
of Delight. Secondly, his entry into a particular stage 
marks the beginning of his dissolution of intimate associa- 
tion with matter in the form of his false identity with not- 
self (idam) i.e. body. 


The experience of dissociation of self with not-self 
by the Sadhaka grows in gradual steps, till he finally feels 
himself completely dissociated from matter. As a result 
of this, he feels himself disembodied as it were. This 
leads to his experience of a peculiar feeling of buyoancy 
and rising up, which has been technically called udbhava 
or upward motion. 


With the slight slackening of intimate association of self 
with not-self in every stage of ascent, a kind of self-cons- 
ciousness (atmabhavana) grows into the Sadhaka, and 
he now turns his attent'on more and more towards his 
real self. As a result of this, material body which received 
most of his attention previously, becomes deprived of all 
support and begins shaking, as it were, before it goes out 
of his ‘gaze’. The experience of the Sadhaka is technically 
called Kampa as shaking. 
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With the disappearance of material body from his ‘gaze’, 
he is left with nothing to experience. He therefore feels 
overtaken by a sleep-like quiescence and peace. This 
unique experience in which the external and internal sense- 
organs stop to act is technically called Nidra (sleep). 

When the Sadhaka experiences dissolution of the sense 
of identity of self with not-self in the wake of the disappea- 
rance of material body from his ‘gaze’, and cessation of 
all movements, he gets an intuitive glimpse of his pure 
Self in a flash as it were. He looks around only to find 
that the entire universe is nothing but his own self-mani- 
festation. This experience consequent on his looking- 
around himself, is called Ghurni. 


The Sadhaka has all these mystic experiences at every 
step (Visranti) of spiritual ascent which signalises his firm 
establishment (sthiti) in the particular stage, and there- 
after he has further ascent till he reaches the ultimate End, 
Sivatva. He has then the Supreme Experience in the form 
that everything in this universe is His Glory, the Universe 
is nothing but his own self-expansion in the form of Divine 
Sakti. 


To sum up, a critical survey of the philosophy of sadhana 
as described in the Saiva Tantric texts would reveal the 
following salient features peculiar to the system. Firstly, 
the Tantras consider the Divine Grace to be an indispen- 
sable factor in sadhana, though they make adequate pro- 
vision for personal effort also, which is necessary for purga- 
tion of the adhara. Secondly, the Tantras recognise the 
importance of individuality in a Sadhaka which has its 
imprint also in the field of sadhana. It is on account the 
uniqueness in the Sadhakas that generalisation in sadhana 
is not possible. Every Sadhaka has a different starting 
point in Sadhana, hence he has to devise his own way 
within a general framework of Sadhana. The Tantric 
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texts only provide a general pattern of Sadhana with ample 
scope for variations within it, suiting the needs of the 
individual Sadhakas. Thirdly, the Tantric texts, for the 
first time, formulate a relationship between grace and per- 
sonal endeavour. Lastly, the Tantric tests do not attach 
much importance to the achievement of liberation by an 
individual which, in their view, is only a negative concept. 
The complete merger of individual with the Universal 
leaving no room for enjoyment of the fruits of liberation, 
as is postulated by certain advaitics ystems, also does not 
find favour with the Tantric philosophy. The accent of 
the Tantric texts is on integration, and not negation, on 
self-expansion and divinisation of all existence and not 
its elimination. The highest experience that a Sadhaka 
aspires to have is Sivatva in which he has the integral self- 
experience (akhandanubhuti) as the Supreme Lord. The 
Universe around him does not disappear from his view 
but is experienced as His own Divine Glory. This is the 
summum Bonum, the Ultimate Destiny. 





MAHAMAHOPADHYAY A Dr. GOPINATH KAVIRAJ: 
HIS ORIGINAL CONTRIBUTION TO PHILOSOPHY 


GOBINDAGOPAL MUKHOPADHYAYA 


Philosophy is a pursuit for truth. The Truth is veiled 
to the common eye and one has to pierce through the veil 
to see the face of Truth. To connote this ‘seeing’ the Indian 
term for philosophy has been darsana. The savant, whose 
life and philosophy this seminar has been privileged to 
discuss, was a life-long seeker after Truth and as such was 
a philosopher par excellence as well as a darsanika in the 
true sense of the term as he had seen that Truth face to 
face. In this lies the uniqueness of Mahamahopadhyaya 
Dr. Gopinath Kaviraj that he was at once a srotriya, well- 
versed in all the sdstras, as well as brahmanistha, firmly 
stationed in the supreme consciousness. He was a Risi, 
a seer who had seen Truth in all its facets (risir darsanat) 
as well as a Kavi who could communicate through faultless 
charming expression his realisation of the Infinite. Those 
who were privileged to sit at his feet and had the good 
fortune of being bathed in the perennial stream of 
illuminating vibrant words that flowed from his lips alone 
can testify to the truth of the above statement. 

To many Gopinathji was a mystic and not a philosopher 
in the true sense of the term. If a realised soul is termed 
a mystic, he was certainly one in every sense of the term. 
But there was nothing vague or mystifying in his expositions 
of truth. On the contrary, his reasoning was so lucid and 
faultless as well as logical that even a sceptic had to own 
the truth of his statements. So he was also an ideal philo- 
sopher. But did he contribute anything original in the 
field of philoscphy ? 
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To my mind his first and foremost contribution in the 
field of philosophy has been to set forth anew the true aim 
of all Indian philosophies. In fact he is the only Indian 
philosopher who has put us over again on the right track 
of philosophical pursuit. This may appear as a tall claim 
but to make the point clear let me quote his own words, 
where he beautifully expresses his own idea about the aim 
or goal of Indian philosophy : 


‘In India, philosophy, especially in its earlier and truer 
form, was intended to serve a practical purpose. Bare 
speculation is invariably condemned as waste of energy, 
ip as much as it leads nowhere ; speculation is deemed blind 
without the guiding light which revelation or Higher Percep- 
tion alone can furnish. Thus the premises from which 
Reason has to draw its inferences are naturally beyond 
its own reach and stand outside of itself.’ 


Gopinathji, therefore, clearly puts forth the role of 
reason in the search for truth by pointing out its limitations. 
To quote again : 

‘Reason is, by nature, impotent and cannot in anywise 
overstep its data. It is not creative nor intuitive ; its func- 
tion is interpretation of facts. Its ultimate resort is, there- 
fore, nothing short of direct experience.' 

But if direct experience is to be adhered to should we 
then base our reasoning only on the sense-data, which are 
limited, distorted and often wrong and confused ? To 
this he replies : 

‘But as human experience is limited in its scope and is 
liable to error, the experience on which our reasoning is 
based must be conceived as infinite and free from all the 
defects incidental to erring humanity. This infinite expe- 
rience is embodied in the revealed scriptures.” To those 
who want to discard revelation as mere nonsense or mental 
fancy, Gopinathji sounds a note of warning : ‘Reason, 
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unaided by the light of this Revelation, would be a groper 
in the dark and would never be able to discover the truth 
which is incapable of analysis and synthesis. Precisely 
for this reason, he points out, ‘to the general Indian philoso- 
pher, therefore, seeking to build up his individual system of 
thought on the bed-rock of supra-rational illumination con- 
tained in the Vedas or Agamas, much in the same fashion as 
to the schoolmen of medieval Europe, reason is subservient 
to faith. “Believe and then know", —Sraddhavan labhate 
jJnanam—this seems to be the motto of Indian philosophy.’ 
In assigning the right role of philosophy, Gopinathji 
states clearly thus : ‘Philosophy, if rightly understood, 
is then only a step in the cultivation of a man's life. To be 
at all fruitful it must work in subordination to ie. on the 
data supplied by, Revelation. Else it is apt to run astray.” 
One may object that this subordination cf reason to revela. 
tion 1s practically an abandonment of philosophy but Gopi- 
nathji strongly affirms that it is not so but on the contrary 
only assigns its rightful place. He points out that ‘in the 
general scheme of a man’s inner culture the study of philo- 
sophy is given a secondary, though a necessary place : 
atma vare drastavyah-srotavyo mantavyo nididhyasitavyah 
árotavyah érutivakyebhyo mantavyaé co'papattibhih 
matva ca satatam dhyeya ete darsanahetavah 
This implies that the ultimate source of true knowledge 
is revelation, but as the facts of revelation cannot be accepted 
without any questioning in the present state of our life, 
we have to study them with the help of our reason. As 
soon as it is brought home to us that these facts are quite 
possible and not irrational, the function of reason as a 
* factor of our culture is fulfilled.’ 
What then is the function of reason ? Gopinathji sets 
it forth very clearly thus : ‘For this function is simply to 
beget a notion of possibility (sambhavanabuddhi) in regard 
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to a certain proposition, and not of its certainty. Certi- 
tude can never be reached by the intellectual faculties (cf. 
tarkapratisthanaty. It has, therefore, a limited role viz. 
removing ‘the disturbing factors of doubt (asambhavana) 
and perversion (wiparitabhüvanay in order to make the 
mind fit to ‘receive the truth.’ 


He, therefore, concludes that ‘the process of rational 
demonstration (manana), which is implied in all philosophy, 
aims at removing this element of doubt and producing 
a belief that the proposition as laid down in the scriptures 
is likely enough.’ He also reminds that ‘the word for philo- 
sophy in India variously appears as nydya, dnviksiki etc 
and the Nyayavartika's statement viz. Samsayüdi bheddnu- 
vidhayini anvirksiki implies that philosophy is meant for 
dispelling doubts on the principle that ndnupalabdhe na 
nirnite nyàyah pravartate. A categorical enunciation of 
the truths is not its province—it deals with reasons of things.’ 


Having properly assigned the place of philosophy and 
also having indicated its important and indispensable role 
in the human pursuit for Truth, Gopinathji makes another 
significant contribution in the field of philosophy, which 
follows from the first viz. Truth, which is the single goal 
of all philosophies, is one and indivisible. He had 
such an all-embracing view that he never looked down 
upon any system of philosophy nor did he ever think of 
discarding any as useless. To him all the viewpoints were 
real and true according to the respective realms from which 
they originated. To speak again in his own words: ‘It 
is easy to understand how different systems of philosophy, 
apparently conflicting with and subversive of one another, 
originate. The Highest Truth, which lends itself to the 
light of supra-mental Intuition, is indeed one and indivi- 
sible, but it appears in diverse forms when looked at from 
diverse points of view corresponding to the capacities and 
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tastes of the individual Sadhakas.’ The differences in the 
formulation of the same single Truth are unavoidable 
because, he points out unerringly once again, ‘so long as 
the individualised consciousness asserts itself—so long as 
we are unable to dispense with “mind” as an organ of know- 
ledge—it is vain to hope for the attainment of the Absolute 
Truth. Relative or partial truth is all that can be reached 
by human reason. And these relative or fragmentary 
truths or aspects of the Absolute Truth, are held to be the 
immediate ends of the different systems of philosophy.’ 


Does human reason then stand self-condemned by its own 
intrinsic nature and is there no hope for it to rise above the 
fragmentary or relative ? Gopinathji here presents his 
all comprehensive outlook wherein alone lies a great hope 
for all of us who are bogged in our narrow viewpoints, 
imprisoned in our hard shell of dogmas, creeds and systems 
of thought, when he reminds us that ‘they (i.e. the different 
systems of philosophy) represent varying stages in the 
ascending order of the Sadhaka's journey in quest of self- 
realisation. When pieced together and studied in the light 
of the resultant whole, they will present a sublime picture 
of synthesis, fraught with deep significance and interest 
to humanity. An indirect and veiled picture is this ; but 
it is the grandest within the reach of our mind. In this 
‘piecing together and presenting a sublime picture of syn- 
thesis’ lies the most significant contribution of M. M. Kaviraj 
and he was unparalleled in this field. 


From the foregoing account one should not be misled 
to think that Gopinathji was an advocate of eclecticism. 
His piecing together was not based on the principle of getting 
the best out of everything but on the bedrock of a funda- 
mental unity whose golden thread runs through all. He 
himself propounds the logic behind this synthesis thus : 
*One thing remains to be noted. The piecing together or 
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co-ordination of the systems is possible, simply because 
there is at bottom a real unity. For all the systems pledge 
unconditional allegiance to Revelation. It is in their mode 
of interpreting the scriptures, determined by the capacities 
of the people for whom they are meant, that the systems 
vary. Even the Buddhist and Jaina philosophies accept 
in their own ways the necessity of this. In his unique 
manner of synthesising the different systems of philosophy, 
Gopinathji used to invariably point out that the highest 
truth had been communicated through each of them though 
sometimes in a concealed or a veiled manner and he, who 
has the eye to discern, will immediately discover the supreme 
reality through any one of them. For instance, we are 
generally of a confirmed opinion that the Samkhya-Yoga 
system of thought advocates a sundering of matter and 
spirit in order to attain Kaivalya or liberation. But it was 
only Gopinathji's discerning eye which could point out 
that even a divinisation of Prakriti or matter through an 
absolute purification and thereby bringing it on a par with 
the self or Purusha was advocated for the real Kaivalya 
in a sutra of Patanjali :  *Sattvapurusayoh | suddhisamye 
Kaivalyam.' In this way, whichever system he taught or 
explained, orthodox or heterodox, contained flashes of that 
highest illumination and so he never despised or undermined 
any system. 


This rare phenomenon became possible in him because 
of his wonderful clarity of intellect, which seized directly 
the unity behind all the diversities of doctrines or systems. 
In explaining the unity and the way to attain it, he affirms : 
‘The unity, of which Revelation is an expression, is trans- 
cendental. The Rsis—the Sages and the llluminatii— 
split up, by an apparent process of self-division, this unity 
into concepts of symbolical knowledge, arranged them in 
a certain grade of increasing purity and laid them before 
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the intellectual faculties to play with. If rightly pursued, 
these will result in a wonderful clarification of the intellect, 
when the '*mind" will cease to work and vanish. On the 
bare soul, Truth will then dawn as a flash of lightning, 
dispelling all doubts and uncertainties.’ 


Philosophies differ because our intellectual faculties 
differ, because our patterns of mind differ. We would 
not have mutually broken our heads if we had that integral 
vision which looks upon the different formulations of the 
one supreme Truth as expressions through a certain grade 
of increasing purity. In this connexion, Gopinathji reveals 
the secret of adhikarabheda, which is a fundamental thing 
in Indian philosophy. He points out that ‘this is the secret 
of what is technically called adhikarabheda, which means 
that not every man is capable of receiving every form of 
truth. The faculty of understanding develops gradually, 
and in the course of this development, truths which once 
seemed unintelligible and vague begin to assume a depth 
of meaning and are accepted. He makes a prophetic 
statement when he says that ‘it is thus that the folly of one 
age is turned into wisdom in another. So with countries 
and individuals.” Thus the adhikara changes or shifts 
not only from individual to individual but even in a single 
individual according to his progress in sadhana. The term 
‘Sadhana’ may be taken as a taboo in philosophy and we 
may be accused that we are now treading on the grounds 
of mysticism. But Gopinathji understood by it the highest 
intellectual discipline, which is termed as Sat-tarka in our 
ancient scriptures. Through it ‘the impediments that stand 
in the way of a man's knowledge of Reality' are removed 
and ‘the obscure truths are at once illuminated.” This is, 
however, gradually accomplished as a general rule and that 
is why ‘there are degrees in the receptivity of the mind.’ He 
alone is an ideal teacher who instructs according to the 
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receptivity of each of his students. Gopinathji supports 
his contention by quoting from two absolutely opposite 
schools of thought, one heterodox and the other orthodox, 
to show that this adhikdrabheda was equally recognised 
by all and this bheda was only on the surface, on the level 
of the mind underlying which was the abheda, in the realm 
of the spirit. He says: ‘This idea finds excellent expres- 
sion in the following statement of the Bodhicittavivarana : 


desana lokanathaniam sattvasayavasanugah/ 

bhidyante bahudha loka upayair bahubhih punah// 

gambhirottanabhedana kvacic co‘bhayalaksana/ 

bhinna’pi desana‘bhinna sunyatadvayalaksana// 

He continues: ‘This is from a work on Mahayanic 
philosophy. The same appears also in an even more precise 
form, in the words of Madhusudana Sarasvati, who is rightly 
reckoned as one of the greatest philosophers of India 
in the last millenium. Referring to the apparently con- 
flicting views of the different Acharyas, he observes : 

Nahi te munayo bhrantah sarvajnatvat tesam. Kintu 
bahirvisayapravananam apatatah paramapurusarthe praveso 
na bhavatiti nastikyanivaranaya taih prakaranabhedah 
pradarsitah. 

Thus Gopinathji’s discerning eye discovered ‘that there is 
a real order in the systems of Indian philosophy.’ He proves 
convincingly that ‘the synthetic consciousness to which such 
an order reveals itself has ever been recognised in India.’ He 
refers to the Samksepasariraka, Atmatatatvaviveka, Prastha- 
nabheda, Pratyabhijnührdaya and such other ancient texts 
of philosophy to support his contention and concludes that 
"this is merely to point out that there is a real spirit of unity, 
of aim as much as of methods, among the diversities of 
thought and activity according to Indian philosophers.' 

We have gone at length to show how Gopinathji realised 
and demonstrated the fundamental unity behind all Indian 
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Philosophies. His own original philosophy was, there- 
fore, Purna Advayavada, if it can be so termed and the means 
o to realise it he called Akhanda Mahüyoga. Reality was 
to him one and indivisible. There was no dichotomy of 
spirit and matter. Matter is nothing but congealed or 
concealed spirit. There is no doubt an element of maya, 
which conceals or veils spirit but it is self-imposed and can 
therefore be removed at will. This maya is deliberately 
or wilfully imposed to make the lila possible and the world 
is, therefore, not an illusion or hallucination, nor of the 
same stuff that dreams are made of. The relative world 
is the playground of the Absolute. We suffer because we 
are being crushed under the wheels of Time. Time must 
have a stop and the Eternal be manifested here and now. 
He was as much a realist as an idealist. He never dismissed 
the reality of the material world but he dedicated himself 
in discovering the supreme science, which he called Surya- 
vijndna, which would reveal in its entirety the different 
steps through which spirit becomes matter, the ideal becomes 
actual. He was, therefore, deeply interested in the process 
of creation, which revealed to him how spirit was immanent 
in matter. Beyond lies the transcendent form, which also 
attracted him but he was not attached to either of them. 
To him, Reality was at once immanent and transcendent 
as well as beyond both. This he cryptically used to call 
'svayam', that is that, beyond all formulations. He also 
felt that without the realisation of Reality as it is in itself 
the redemption of the world will ever remain a far-off dream. 
There may be individual salvations here and there but to 
make all free was his sole and single dream. Im the ful- 
filment of that dream lies the consummation of his philo- 
sophy. Let us dedicate ou1--Ives to that ideal and by this 
alone can we truly offer our homage to this unique thinker 
and philosopher. 








SPIRITUAL ASPECT OF THE LIFE OF 
M. M. PANDIT GOPINATH KAVIRAJ 


Sri Manoranjan Basu 


“They say that God is all-knowing, all-powerful and 
kind to all, and our scriptures too confirm this, time and 
again. Yes, He knows everything, there is nothing in the 
world that escapes His notice. He is abundantly Power- 
ful, too, to shape into existence anything He chances upon : 
Conceivably there is nothing that He cannot do. And 
of course He is all kindness too—sufferings of His creatures 
always move Him and eke out his infinite compassion. 
All this is true. But why then these sufferings at all ? Had 
He lacked a single of these qualities—His omniscience, 
omnipotence and infinite kindness—there would be no scope 
left for what is called removal of suffering or, for that matter 
the very existence of that suffering. If He had not known 
the suffering or were powerless to remove it or, even on 
secing it, did not feel for the creature that suffers, we could 
well accept the fact called suffering. But He does have 
all the three qualities. Why then the suffering’ in the world 
and of such huge dimension ? 





1. lt may be mentioned in this context that the problem of suffering 
forms one of the basic tenets of Indian Systems of thought. The Bauddha 
a gnosticism starts with its basic contention such as, ‘all is suffering ; all 
is suffering’ (Sarvam Dukham Dukham). The Six Systems of philosophy 
such as Nyaya-Vaisesika, Samkhya-Yoga, Mimansa-Vedanta, each in 
its own characteristic way has discussed this problem with reference to 
liberation or moksha. The Samkhya classification o offering into Adhi- 
bhautika, Adhidaivika and Addhyatmika, the Nyaya theory of Prarabdha 
vis-a-vis theory of ‘Karma and Rebirth’, and finally extinction of suffering 
root and branch (Atyantika Dukha nivritti). The mimamsa theory of 
achieving Heaven, the advaita concept of moksha—all these have relevance 
to the problem of suffering. 
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This question Gopinath Kaviraj posed in the year 1913 
when he had just passed his M.A. Examinations to Shri 
Ramdayal Mazumder, an erudite scholar of those days 
and Principal of the then Tangail College, Mymensingh 
(now in Bangladesh). Shri Mazumder realised the depth 
of his mind and asked him to search for himself and find 
out its solution. 


Similar other spiritual questions though of different 
types he asked to many Mahatmas such as Swami Yoga- 
trayananda (Sashi Bhusan Sanyal), Tat Sangi Mahatma, 
Siddhi Mati and other Spiritualists such as Mahatma 
Jyotiji, Soham Siddha Baba, Kishori Bhagavan and others. 


From his very childhood Gopinath Kaviraj had some 
inborn gifts of unfailing memory, astonishing aptitude 
for learning, deep regards for Indian tradition and culture, 
He had a taste for devotional songs and prayers. ‘Tattva 
Jijiasa' and ‘Sat Sanga’ were his natural disposition. He 
passed Entrance Examinations from Jubilee School, Dacca 
(Bangladesh) and for reasons of ill health left Bengal for 
Jaipur for higher studies. He passed F.A. and B.A. Exa- 
minations from Maharaja Jaipur College. As an examinee 
for final Degree Examinations, he met Dr. Arthur Venis, 
the then Principal of Queens College, Banaras, who came 
to Jaipur as an external Examiner. The noted Orientalist, 
Dr. Arthur Venis was simply charmed by his versatility, 
scholarship and genius. He invited Gopinath to study 
M.A. Course at Banaras. With wholehearted devotion 
Gopinath plunged into the world of academic pursuits 
and at the advice of Dr. Venis got himself admitted into 
the Department of the Sanskritic studies, specialising in 
exploring and interpreting ancient scripts, coins, epigraphs 
in addition to studying Nyaya Sastra under M. M. Vama- 
charan Nyayacharya (senior) and various languages such 
as Pali, Prakrita, French, German etc. under Prof. Norman, 
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a linguist. Besides all these, he used to discuss with Dr. 
Venis Brahmi and Kuśān scripts in relation to evolution 
of the same during the Gupta Dynasty. 


In the year 1913, he went to Allahabad to appear at 
the M.A. Examination. Dr. R. G. Bhandarkar, the world 
renowned Orientalist of those days came to Allahabad 
from Poona to take his viva voce test. Dr. Bhandarkar 
was greatly astonished to find his deep-rooted scholarship 
in different branches of Ancient Indian History and Culture 
and his thorough acquaintance with some of the fundamental 
research works written in French and German. He was 
greatly moved and appreciated very much the depth of his 
mind and dimension of his sharp intellect. After obtaining 
Post-graduate Degree, he joined ‘Saraswati Bhavan’, 
Banaras, as an Assistant Librarian and engaged himself 
in serious research work there. Subsequently, he was 
promoted to the post of Librarian of the same Institution 
and for his single-minded devotion to research and learn- 
ing, judgement and wisdom, the then Government of the 
United Province selected him for the highly respected post 
of Principalship of the Government Sanskrit College, 
Banaras. At first he was reluctant to accept the offer but 
at the request of M. M. Pandit Dr. Ganganath Jha and Sri 
A. B. Dhruba, he had to yield. He held that post from 1924 
till 1937 when he went into voluntary retirement. In the 
same year the Government of India awarded him the title 
of Mahamahopadhyaya. During this time he refused 
many lucrative and covetable posts offered to him by the 
Universities of Calcutta and Lucknow. He also declined 
professorship of Oriental studies of the University of Oxford 
and the post of Upacharya of the newly-founded Banaras 
Sanskrit University. All this show that Gopinath Kaviraj 
was all his life indifferent to name, fame, position in society 
and money, which usually men seek for. He was a seeker 
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after truth and throughout his life pursued his search. 
The insatiable thirst for knowledge led him to explore the 
genesis of various fields of study—History, Philosophy, 
Religion, Art, Axiology and Culture. Here mention may 
be made of some of his publications? (as independent trea- 
ties and in anthologies) given below which bear the unmis- 
takable stamp of his extraordinary erudition and ency- 
clopaedic mind. His monumental scholarship soon spread 
throughout the world. 

This is, in brief, the academic life and activities of the 
great Savant. After retirement from Govt. service, he 
used to teach, many ardent seekers who assembled in his 
residence, different branches of Indian Philosophy and 
allied subjects and infuse them with the spirit of Tattva- 
Jijnasa and self-realisation. Though his primary interest 
was in the philosophies of Saiva, Sakta, Yoga and Bauddha, 
he could also do proper justice to intricate problems of 
Samkhya,  Nyaya-vaisesika, Mimamsa, Alankara and 
Vedanta. Besides, he was an authority on ancient Indian 
history and culture in its different branches. In this way 
Gopinath Kaviraj became a legendary figure in the Sans- 
kritic studies in philosophic thought and culture. The 
teachings of Mahamahopadhyaya reminds us of ancient 
Indian Rsis who dedicated their lives for the good of others 
by imparting them true knowledge. Thus Mahamaho- 
padhyaya Gopinath Kaviraj became an institution by 
himself. 

Now the question is : what necessary relevance aca- 
demic attainments of Gopinath Kaviraj has to the spiritual 





2. (1) Sarasvati Bhavan Studies (10 Volumes), (2) Bibliography of 
Nyaya-Vaisesika Literature, (3) A descriptive Catalogue of Mimamsa 
Manuscripts in the Sanskrit College (Varanasi), (4) A Catalogue of 
Sanskrit Manuscripts in the Sanskrit College (Varanasi and Tripura- 
rahasya (Jnana Khanda, Four volumes) (5) Gorakha Siddhanta Sangraha, 
(6) Saraswataka (Introduction to Mahakavi Bharavi). 
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aspects of his life ? There are scholars whose academic 
attainments are well known in the intellectual world 
but who have no inclination for spiritual life. They dis- 
cuss knowledge for the sake of knowledge and remain 
satisfied with fine logical analysis of a knowing situation. 
Again, there are spiritualists who have no academic inte- 
rest. They feel that barren knowledge cannot yield any- 
thing substantially spiritual. Himself, basically a spiri- 
tualist in the true sense of the term i.e., both in theory and 
in practice, Mahāmahopādhyāya had also the role of a pre- 
ceptor or Acaárya. Hence he had to satisfy seekers after 
knowledge by giving them correct interpretation of the 
Shastras. Moreover, he had a firm conviction that the 
Risis or seers in India from whose supersensuous experiences 
Shastras are made, never do and say anything for the 
satisfaction of the sensuous pleasure of the common run of 
people. Their teachings cannot be realised without spiri- 
tual probing. 


Further, the life of a man is not made up of water-tight 
compartments such as physical, intellectual, moral and 
spiritual. Rather, it is an integrated whole and the first 
three cannot function without the fourth i.e. spiritual. For 
it is only through the spiritual that life becomes meaning- 
ful and man can understand the aim and purpose of his 
coming to this world. Extraordinary personalities like 
Gopinath Kaviraj come to this world for a definite pur- 
pose to serve, mission to fulfil and from their very child- 
hood they behave in a way, we ordinary people do not 
understand. So the academic pursuit of the Acarya was not 
meant for any material gain, social recognition or anything 
that this world could give him. This pursuit helped as the 
preparatory stage for his getting into the very depth of 
the spiritual which was his real concern. As an Acharya, 
he had a social duty to discharge and hence innumerable 
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seekers have been immensely benefited by his invaluable 
treasure of experience and wisdom he gained through hi 
probings in the Shastras (scriptures). 

With this short Introduction let us try to mention the 
spiritual aspect of the life of the great Savant, who for more 
than half a century enlightened the Spiritual aspirants 
throughout the globe with the rays of the inextinguishable 
light of his wisdom, which spontaneously dawned on him 
through the grace of Siva (The great Benign Principle). 


PART वा 


It is very difficult to write anything about personalities 
like M. M. Pandit Gopinath Kaviraj for they are born with 
some rare traits that go beyond the limitations of space, 
time and age. Their activities and spiritual achievements 
cannot be measured in a causal nexus. ‘Others abide our 
questions, thou art free'—and such freedom is inherent in 
their lives and constitute spiritual aspects of their perso- 
nalities. We have already said that the life of a man is 
an integrated whole, inextricably made up of inter-related 
compartments such as physical (bodily), intellectual, moral 
and spiritual and that spiritual constitutes the freedom 
of a man. This freedom is first felt in the world of rejec- 
tion and choice, right and wrong, good and bad. ‘Will 
not to will' gives us feeble touch of such a freedom. But 
all these fall within the domain of the moral, and moral 
values work within the social, which can never transcend 
space and time. Again the first two i.e. physical and inte- 
llectual, are products of Prakrti and as products they have 
their origin, growth and decay. Hence all these fall short 
of the spiritual which is the ever-shining essence of things 
and beings. 

From another point of view man as a biological and 
psychological being is conditioned by  psycho-physical 
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laws and act and react situation-wise. They live and have 
their being within the spatio-temporal world and such a 
world at the initial stage of experience, seems to be objec- 
tive i.c. other than the subjective. This is what we ordi- 
narily call nature, Prakrti. It is the material world and 
the material (Jada) is not something inert and static. That 
which originates from the womb of time and undergoes 
change every moment is the material. The so-called objec- 
tivity of the material world is foreign to a seeker whose 
mind has already been inwardised. They live within the 
world, of spirit and judge everything from the point of 
consciousness and it is only through evolution or in other 
words adventure of consciousness as Sakti, that the spiri- 
tual seeker reaches the final goal of his search. 


Let us now state what do we mean by the spiritual 
aspect of the great Acarya. The spiritual aspect of the 
life of the great Ácarya consists of his inborn spiritual 
attitude, living a pious life, non-attachment to worldly things 
especially money, power and social recognition, associa- 
tion with ‘Sadhus’ and *Mahatmas', aptitude for unadul- 
terated anubhaba, unerring interpretation of the Sastras, 
special regard for Tantra and Yoga, single-minded devo- 
tion to knowledge and truth, a Yogi both in theory and 
practice, a path-finder of *Akhanda Mahayoga’ and finally 
a dedicated self for eradicating suffering from the world 
root and branch by discovering the basic source of creation 
and hence suffering and finding out know-how of its cessa- 
tion. 

For all practical purposes the life of the Mahamaho- 
padhyaya may be divided into three phases though each 
phase is not exclusively distinct from the other ; rather 
the three constitute an integrated whole of his life. The 
first phase may be characterised as his academic pursuit, 
his valuable contribution to the Sanskritic studies and 
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research both as Librarian and Principal of the Sarasvati 
Bhavan and Govt. Sanskrit College, Banaras, respectively. 
In this phase Dr. Arthur Venis was his principal initiator 
and a great friend. The second phase may be said to be 
a preparatory stage for diving into the very depth of the 
spiritual and preparing the ground for Akhanda Maha- 
yoga, the culminating stage of his spiritual quest. The 
Sadhus and Mahatmis, specially Yogivara Sri Sivaram- 
kinkara Yogatrayananda, the author of the great ‘Arya 
Sastra Pradeep’, is an inspiring preceptor in this stage. 
The third and final phase of his life commences with 
his meeting Yogiraja Sri Viéuddhvananda Paramahansa 
Maharaja from whose mouth, he first heard of ‘Jnana 
Ganja'** and 'Surya-Vijüana'. He was simply astonished 
to find his supernormal yogic power and he had serious 
discussion with him about the principles and mechanism of 





*3. Jnana ganja The concept of Jnana ganja is just like the concepts 
of “Dhruvaloka’, ‘Goloka’ and ‘Sukhavati’. The first has come into being 
as & result of severe penances done by a particular Sadhaka and the second 
and third are associated with the names of Srikrishna and Amitabhe 
Buddha respectively. Jnana ganja is founded by the supersensuous efforts 
of a Great Yogi. Sri Mandir, Raja Rajeswari Math and Jnana ganja are 
in line with the same Yaugika Order—Sri Mandir being in the top and 
Jnana ganja at the bottom. Like other Siddha bhumis or holy places of 
spiritual experiences such as nitya vrindavan Kailas, nitya saket Jnana 
ganja has distinctive marks of its own. Such places exist within different 
grades of Maya and beyond it. 


The earthy Jnana ganja is a secret place located on the top of the 
Himalayas towards the border line of Tibet within the periphery of this 
earth. It is created by the intense penances of a Siddha Yogi, as we have 
already said, for the good of the universe. No ordinary mortal is able 
to enter into it, only Yogis of high order when permitted by its Founder 
can go there. The great yogis receive power in tuning with Jnana ganja 
and sometime they assemble there for bringing change for the better in 
the existing order of things and beings. Jnana ganja though eternal by 
nature is manifested in this earth as a matter of necessity. 


According to Yaugika vision of Jnana ganja there are three planes or 
states of spiritual experience. The first goes up to 'Mahabhava' as its 
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yoga. He was so much charmed by his luminous per- 
sonality that he decided to be his disciple. Accordingly 
he got spiritually initiated by him on January 21, 1928 at 
his hermitage (asrama) at Hanuman Ghat, Kasi. Thus, 
we find that three great personalities, Dr. Arthur Venis, 
Yogi vara Sri Sivaramkinkara Yagotrayananda and Swami 
Visuddhvananda Paramahansa Maharaja exerted great 
influence, though in different spheres, in moulding the life 
of the great Savant. 

The personal life of Mahamahopadhyaya was a living 
example of ‘plain living and high thinking’. The great 
Savant used to sit for Sadhana both at dawn and dusk 
regularly at fixed hours. Moreover, in accordance with 
the spiritual instruction of his ‘Gurudeva’ he practised 
yoga (meditation) for a considerable period of time at mid- 
night. Usually Visuddhanandaji Maharaja did not allow 
his disciples to practise yoga at the dead of night. But 
for spiritual adepts of high order and special competency 
(adhikara) like Gopinath Kaviraj, such practices are per- 
mitted. He received a special grace from his spiritual 
preceptor by which the latter was almost always immersed 
in contemplation and nothing could disturb his one-pointed 
concentration. In the later part of his life, many of his 
devotees noticed in him as if he were oblivious of the exter- 
nal world and lost in a state of samadhi. He did not res- 
pond even when repeatedly called for. This reminds us 
of the state of 'Sthithaprajna' as enunciated in the Gita, 





objective and Khanda Yogis reach this state. The second state is beyond 


Mahabhava and above Surya Mandala. Mahakhanda Yogis by completing | 


their Spiritual practices feel its vibrations. The locus of this State is the 


aforesaid Jnana ganja. The third and the final state is not yet fully drawn, 
it is still in an ideal state, the objective of wihch ie to be the Lord of the 
Universe. 

Jnana ganja has direct relevance to the principles of Akhanda Maha- 
yoga envisaged by Mahamahopadhaya Gopinath Kaviraj and in its 
outlines has been mentioned in the concluding portion of this paper, 
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Many of his devotees felt the touch of electric current 
Passing through him at a time when he used to discuss 
spiritual problems. 


As for the first phase of Mahamahopadhyaya’s life we 
have already mentioned it in the Introduction ; for the 
second we shall confine our discussion to his meetings 

ith Tat Sanghi Mahatma, Siddhi Mata and especially 
Svami Sivaramkinkar Yogatrayananda and also to his 
writings. We have already stated that Svami Yogatraya- 
nanda was an inspiring preceptor to MM in the second 
phase of his life. Svami Yogatrayananda was a disciple 
of Mahasiddha Yogiraja Sri Sri Sivaramananda Parama- 
hamsa. He was called Yogatrayananda for he was quite 
proficient in Karma, Jnana and Bhakti yoga alike. Svamiji 
was of the opinion that the conclusion of physical sciences 
are subject to the Law of Evolution but Arya Meta-Science 
s free from such process and hence such science is not 
changing and changeable. 


MM's meeting with Svami Yogatrayananda alias Sashi 
Bhusan Sanyal might be described as both accidental and 
fulfilment of a long-standing urge he had cherished in the 
core of his heart. Accidental in the sense that he was not 
prepared for the meeting nor had he any previous infor- 
mation of the same. As for fulfilment of a long-standing 
urge the story runs as follows :— 

When he was preparing to sit for the Entrance Examin- 
ation he found, in the Library of a gentleman who died be- 
forehis time, a classical work entitled ‘Arya Sastra Pradeep’ 
in two parts written by an author not mentioned in the 
work. He was simply overwhelmed to get into them and 
convinced that the author of this exceptional work was 
not only proficient and master of Karma, Bhakti, Jnana 
and Yoga alike but also he was well conversant with Eastern 
and Western philosophies and sciences both ancient and 
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modern. Foralong time he had been in search of this 
great author, but all his search went in vain. At last he 
came to know the name of the author of the said work from 
Satyendra Nath Mukhopadhyaya, the then Accountant 
General of Jaipur estate. Shri Gopinath was then a student 
of Jaipur College. He was further informed that the 
author was a great Yogi and he lived the life of a recluse. 


Narendra Nath (Swami Vivekananda), Kali Maharaja, 
(Swami Abhedananda), Premananda Bharati, elder brother 
of Satyendra Nath Mukhopadhyaya, used to go to him 
for instructions. 


After four years, sometime in the year 1910 when Shri 
Gopinath was a post-graduate student of Queen’s College 
at Banaras, he came to know the whereabouts of the author 
of ‘Arya Sastra Pradeep’ from one of his friends Sachindra 
Nath Sanyal, who made an arrangement for a meeting with 
the author through his youngest son, Indu Bhusan Sanyal, 
a friend of Sachindra Nath. He was then living at Sonar- 
pura Mahalla, Banaras, Accompanied by his friend, Shri 
Gopinath met him at his residence. He was seated in 
a spacious hall surrounded on all sides with books and 
books. His collections consisted of, besides Western 
philosophies, science, mathematics, logic, medical books, 
the entire Veda Samhita, Brahman, Aranyaka, Upanisads, 
i.e. the entire srauta 55185, gUhya sūtra, dharma sutra, 
smrti sfistras, smrti nibandha, puranas, upa-puranas, 
the Tantra literature, Jyotish, Ayurveda etc. The atmos- 
phere was serene just like the atmosphere of a Tapovana 
নিবৃত্তরাগস্ত mex তপোবনম্_'Nivrtta Ragasya Grham 
Tapovanam'. With great aflection Swamiji received them 
and asked Gopinath if he had any problem to solve. With 
profound regard Gopinath asked, ‘Oh great mind ! from 
time immemorial, we hear Truth is one and indivisible and 
seers (munis and rsis) in India are omniscient. If truth be 
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one and indivisible and if the seers have realised truth, why 
then are differences of opinion amongst them ? What 
is the true import of the saying নাশলো afte মতং न feux 
'nasau muniryasya matam na bhinnam’ ? He, 
who has no independent view of his own, is not 
a muni. Why so? Why not two realised selves come 
to a common conclusion ?" The great mind was very 
much delighted at this query. He said : ‘My boy, I am 
very glad, this confusing problem demands solution. This 
problem is not only yours but also of many seekers. With- 
out its solution, the glory and magnificence of knowledge 
cannot be established. Think for yourself.” The solution 
of the problem lies in the very construction of the afore- 
said saying. First, who is a ‘muni’ ? He who is deli- 
berative or reflective is said to be a Muni. What is his 
opinion or idea ? That which is realized by the mind, i.e., 
that part of the truth or Existence which mind can com- 
prehend, is called his opinion or idea. So long as efforts 
are made to realize the one and indivisible truth through the 
instrumentality of mind, there is no chance to get it. To 
realize truth requires cessation of mind or mental disposi- 
tion (vrttis), i.e. by controlling the entire stock of vrttis one 
goes beyond inner mind or antakarana. Just behind inner 
mind (antakarana), the self illuminating light of the self 
shines. The mind makes a division of that light by the 
help of determinate Shakti (Vikalpa Shakti) that is not 
a fault of mind, this is rather the nature of the same. 


To get indeterminate supreme Truth mind is to be 
transcended. In this state there is no question of ideas of 
any kind, for where there is no mind, the question of ideas 
does not arise at all. But the picture of that indivisible 
truth cannot be communicated toa man who is ignorant 
of that, because such a state is beyond language or verbal 
communication, i.e. it cannot pass from one mind to another 
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mind. Naturally it will dawn on the mind of a person 
whose heart gets into the very depth of that self-illumina- 
ting ground. Such a state is realizable only by those who 
have attained Truth and to impart that knowledge to the 
seekers needs necessarily the help of mind. The essence 
of mind is ratiocination or alternative dispositions. The 
aforesaid pure knowledge can be presented to the seekers 
only when such knowledge is mixed up with the process 
of ratiocination. There are various types of vikalpas such 
as the nature of the seeker, his mental disposition, his 
feelings and desires etc. Considering all these the realized 
self imparts lessons to the seekers with the help of words 
suitable to the understanding of each of them. 


Here lies the justification of mind. Ideas originate 
from this source. He who ideates infinitude of Truth 
through the instrumentality of mind will have ideas and 
he who by renouncing his mind is able to realise truth, has 
his own ideas and imparts knowledge to different types 
of seekers after Truth, having different dispositions and 
individual competences. Hence two wise men do not 
differ in essence. They differ because they have to do the 
task of instructing seekers through ideas. The seekers 
are different and their differences are constitutive of each 
of their competences and mental dispositions. That is 
why it is said in the Sanskrit portion নাসৌ मूनिर्षछ মতং ন 
छिन्नम —'nasau muniryasya mata na bhinnam’. 


The secret of differences of opinion amongst Munis 
lies here. But such differences are not found amongst 
the ignorant persons. For, in case of the seers the root 
cause of differences lies in knowledge and its dissemina- 
tion to seekers having competences of each of his dis- 
positions. They take the help of Vikalpas for the sake of 
instructing others. The differences amongst ordinary men 
lie in nescience or ignorance, dwelling in each of them. 
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Siddhi Mata : 


Mahamahopadhyaya had long discussion with Siddhi 
Mata, a bhakta Sadhika of a very high order about spiri- 
tual practices and experiences gained through such prac- 
tices. Siddhi Mata used to say that spiritual practices 
initiate from awakening of Kundalini (coiled serpent power) 
inherent in the body of an individual human being. The 
goal of spiritual practices is not achievement of heaven 
or higher planes of existence and to enjoy heavenly com- 
forts and bliss. The practices which are not capable of 
awakening individual selves from the slumber of nescience 
are not spiritual practices proper. On the other hand, 
the practices which help individuals to realize his own 
Sivahood leading to ‘fullness—as—I,’ are spiritual prac- 
tices. The individual self is essentially Siva and such indivi- 
dual self as Siva in him remains dormant, as if dead, in the 
principle of Ether (Vyomatattva), otherwise situated 
in the ‘Visuddha Chakra’ of an individual body. Unless 
this dormant Siva, lying in the individual self, is not 
awakened, to proceed towards the path of self-realization 
becomes a far cry. 


Tat Sanghi Mahatma : 


While conversing with Tat Sanghi Mahatma abou 
the cycle of time (Kala-chakra) or in other words Samsara, 
the problem of the origin of mind was discussed. The 
Mahatma said, ‘Before creation mind resides at Sahasrara, 
the region of thousand petalled lotus. As the process 
of creation starts, instantly the mind descends with intense 
yelocity and piercing through chakras situated in different 
parts of human body reaches muladhara, one of the six 
chakras. In such a descent there is nothing to obstruct 
the mind’s movement. Together with mind follow words 
or enchanting influence of words and ego or sense of 
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authority. In the Mulādhāra mind loses its initiative 
to move upwards i.e. towards the aforesaid Sahasrara, for 
the simple reason that the moment which makes mind to 
move downwards has passed away and the second moment 
in the form of resolve has crept in. Consequently the mind 
is bound. To be free is to remove the obstructions with 
which the mind is bound. That is why the awakening of 
Kundalini for the second time becomes necessary, but in 
the first instant such awakening takes place in a natural way. 


The resolve in the first instant or the original resolve 
is divine while the resolve in the second instant is human. 
The resolve in the first instant does not bind but resolve 
in the second instant does. Asa result of the resolve in the 
second instant the mind being hurt by the Kundalini goes 
to the world of sensibilities through the nerves called Ida 
and Pingala. As a result when we experience colour, we 
know that the sense of ego is generated in the eyes. The 
destruction of the material objects is inevitable. This 
life and death belong to Ahamkara—they have got nothing 
to do with the self. Self is everlasting. This life and 
death are nothing but inhaling and exhaling of breath. 
He who moves in the world of life and death has lost the 
true path of life. So long mind does not enter into the 
path of Susumnd, it rambles through the paths of Ida and 
Pingala, and such rambling within the circle of time is 
otherwise called Sarnsara.’ 


Now let us discuss the above from Mahamahopadhyay’s 
own writings. The works of the Acharya may be classi- 
fied into several groups such as Saiva, Sakta, Bauddha, 
Yoga etc. but the spirit of his contention is always the same. 
He had in him a great synthesising power. His ‘Patravali’— 
(Pt-1) and ‘Vijijnasa’ together with ‘Sva-Samvedan’— 
(Vols. I & II) reveal spiritual insight and mastery. over 


the Spiritual Tattvas, befitting a Self who has got an uner- 
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ring knowledge of the Shastras (Sastresu_ Akunthita 
Buddhi) and realization. The Aupanisadika Risis have 
said ‘Tad Vijijnasasva Tad Brahma’—that is Brahman, 
try to know that. In the ‘Vijijnasa” almost every query 
is about Brahman and it is essential for all seekers after 
Reality. 'Sva-samvedana' is more or less a ‘monologue’ 
of an introspecting mind, questioning and answering within 
one’s self problems Spiritual. His ‘Tantra au Agama 
Shastrer Digdarsana’ and ‘Tantrika Sadhana au Siddhanta’ 
(2 Volumes) are classics in the annals of Tantrika Litera- 
ture and culture. In the said works the principles of the 
Tantras such, Siva, Sakti, Nada, Bindu, Samarasya, Anu- 
graha-Sakti, to mention only a few have been discussed. 
It is very difficult to realize these principles for they are 
beyond the comprehension of discursive thought. They are 
ineffable and full of mystery. They can be realised only 
through spiritual practices and everybody is not compe- 
tent to get into the Spirit of those principles. Only spiri- 
tual adepts (Sadhakas) of very high order are capable of 
interpreting them. Further Dvaita, Dvaitadvaita and 
Advaita—all these outlooks are found in the Tantras. 
The aforesaid “Tantra au Agama Shastrer Digdarsan’ 
mainly deals with Dvaita attitude of the Tantras and some 
of the technical terms such as, Sakala Pralayakala, Vijnana- 
kala in relation to individual selves ; Prakasa, Vimarsa 
etc. in connection with the problem of creation, and diffe- 
rent kinds of Sakti analysed in a masterly way. In Pt. 
I of the ‘Tantrika Sadhana au Siddhanta’ the Acharya Deva 
has thrown light on some of the fundamental principles 
of the Tantras from the Advaita point of view such as Guru, 
Mantra, Devata, Diksha, Kundalini-Sakti, Nada, Bindu, 
and the Garland of Letters (Varnamala). He has shown 
that the spirit of the Tantra is awakening of life potential 
in man, helps man move towards the world of conscious- 
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hess as power (Sakti) and to arrive at the state of fullness 
as I (Purnahanta) constitutive of ‘A-Ha-Ma’ otherwise 
called Siva. The highest end has been called by a special 
name in the Tantra Shastra, (e.g. Parasurama Kalpa Sutra) 
Purnata-Khyati. If, for example the highest reality, as 
eternally realised perfectness in Siva, the Jiva or the indivi- 
dual is potentially Siva ; but he does not actually know 
and realise himself as ‘That’. The aforesaid Kundalini 
and its awakening help the aspirant to achieve that State. 
Further according to the Tantras such ‘fullness-as-I’ (Purna- 
hanta) is achievable through the Svatantrya-Sakti called 
Vimarsa belonging to the unstinted glories of the Siva. In 
the Tantras Vimarsa Sakti embodied as of the nature of 
vak gets inalienably associated with the self-illuminating 
cit otherwise called Parasamvita. Hence, according to 
the Tantras, creation starts from vak and unto vak it dis- 
solves. This vak again binds the individual and the same 
vak sets him free. That is why, in the Tantras the mys- 
tery of the ‘Garland of Letters’ (Varnamala) is very deep 
and comprehensive. We are bound by the net of Sabda 
and Sabda is the root of various Vikalpas. Hence to 
reach the indeterminate state of mind, the words are to 
be melted and pierced through. In terms of the mystery 
this is called getting through the ‘Surya-mandala’, for the 
root cause of creation is Ravi, as the principle of Logos 
i.e, Sabda Brahman (Rauti Sabdam Karoti Iti Ravi). 
It is also called Sabita, the Sakti from whose womb the 
world comes into being. The melting of Varnas is possible 
only in blazing fire of Kundalini, the coiled serpent power, 
and the awakening of Kundalini takes place due to descent 
of power or through initiation of spiritual preceptor. From 
the melting of Varnas (letters) evolves nada and from nada 
the current of real life or in other words Sadhana (Spiri- 
tual practices) proceeds. This nada Tattva is the most 
difficult hurdle to negotiate. 4 | | | 
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In Pt. वा of the ‘Tantrika Sadhana au Sidhanta', the 
Great Acarya has made an illuminating discussion of the 
Spiritual practices of the Bauddha Tantras. The most 
surprising revelation in the aforesaid work is this that Tantra 
practitioners of both the Hindus and the Bauddha sects 
follow the same spiritual path and one may be said to be 
as complimentary to other in some respects, though there 
is a good deal of difference bctween the two schools in so 
far as fundamental metaphysical problems are concerned. 
Whatever be the goal, the Bauddha nirvana or the moksha 
of the Hindus—the practices of the Tantras are indispen- 
sible. In the attitude of the advaita, Acarya Samkara 
accepted the Tantrika practices most respectfully. 

In his ‘Bharatiya Sadhanar Dhara’, he has made a general 
discussion of the four main Sampradayas or sects of the 
Vaisnava School such as Visistadvaita of Sri Ramanuja, 
Dvaitadvaita of Nimvarkacarya, Dvaita of Sri Maddva- 
carya and Suddhadvaita of Sri Vallavacarya. The foun- 
ders of these Sampradayas are Sri or Lakshmi, Sanaka 
and others, Brahma and Rudra Deva respectively. The 
principles and gradual stages (Krama) of Upasana of each 
of these Sampradayas have been shown. The analysis of 
history together with Tattvas and secrets of spiritual prac- 
tices of Sahajayana and Siddhamarga of the Bauddhas have 
been discussed in the said work. The Samkara and the 
Advaita Prasthan, the ‘Pasupata’, the ‘Advaya-vada of 
the Bauddha', 'Sabdadvaya-vada' are some of the schools 
and the ways of their spiritual practices have found place 
in the discussion of the said work. 

We have already mentioned that 'Tattva Jijnasa’ and 
‘Sadhu Darsana’ were natural disposition of the great 

Savant. In his ‘Sadhu Darsana au Sat Prasanga', he has 
expressed his personal experiences and anubhaba, derived 
from contact with the Sadhakas regardless of their scholar- 
148R—6 





Q 
CENTRAL LIBRARY 


82 MAHAMAHOPADHYAY GOPINATH KAVIRAJ 





ship, sects they belonged to and influence they had over 
society, for, he was primarily concerned with their unadul- 
terated anubhava in the spiritual. Moreover, he had 
firm conviction that without Grace nobody could get in 
touch with Reality. It is said in the Agama that there 
is no such means which is capable of revealing Siva and 
when a Sadhaka becomes conscious of that, immediately 
he gets into direct contact (Sannibesa) with Siva Tattva. 
Whatever a Spiritual adept aspires after he gets it by follow- 
ing a particular path prescribed for him by his spiritual 
preceptor, so each path has got a specific value of its own 
but this is not all, one must have to get it as one's own 
essential nature. In fact, to get it is to realise oneself and 
to get everything. This is possible only through the descent 
of power or Mahakripa. 


PART III 


Further, what do we exactly mean by the term Spiritual 
Proper ? What is its nature and content ? In which respect 
is the Great Acarya Spiritual ? Has spiritual got any 
relation to man's physical life and living ? What changes 
does it bring to the world ? 

The content of the spiritual is self in the individual 
and cosmic sense. In the cosmic It is called Brahman, 
both in its Saguna and Nirguna, Sakala and Niskala state. 
The problems which have direct relevance to the self are 
spiritual problems. The nature of the self is freedom i.e. 
Svatantrya, the unconditioned and ineffable. It is self- 
revealing and reveals others. The great Savant through- 
out his life has tried to discover and rediscover that all- 
pervading spirit, the central core of all things and beings 
of the universe, for eradicating the source of sufferings root 
and branch already mentioned. All metaphysical deli- 
 berations, spiritual quests originate from this felt- sense 
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of sufferings. It has got a definite meaning in the physical 
life and living of a man, for at the initial stage of experience 
man does not know who he is and what he is, what makes 
him come to this world and what his aim and objectives 
are. It is only in the spiritual that one finds solution of 
these problems. Life becomes disciplined and the objec- 
tive fixed. The entire surroundings in which he lives and 
has his being undergo change and become his allies and 
help him in his pursuit. In fact, the touch of the Spiritual 
brings a thorough change in the Physical and Psychical 


life of a man. 


The world of Tattvas : | 

Let us now state in brief the Saiva-Sakta concept of 
tattva. The Universe of experience according to the Tan- 
tras consists of a number of Bhuvanas or planes of life 
and consciousness made up of Tattvas. In the Saiva- 
Sakta agamas thirty-six tattvas are recognized, out of which 
twenty-four counted from below are considered as impure, 
the next seven are mixed and the remaining five as pure. 
In this scheme Prakriti (24) marks the end of impure, maya 
(31) that of mixed and siva (36) that of pure tattvas. They 
may otherwise be called atma tattva, vidya tattva and Siva 
tattva. Each tattva has a series of bhuvanas affiliated to it. 
The bhuvanas are the abodes of living beings and endowed 
with bodies and organs made up of the substance, mate- 
riality of which corresponds to the nature of their Karmas 
or Jnana and the degree of their perfection. The bhuvanas 
of the Prithvitattva represent its sphere known as brahmanda, 
the Bhuvanas of Prakriti form the Prakrityananda, those 
of the Tattvas upto maya represent the mayanda and the 
bhuvanas of the tattvas upto sakti beyond maya consti- 
tutes the saktyanda which is the widest sphere. Beyond 
sakti tattva there is no limitation and consequently no 
sphere, though bhuvanas are said to exist even in Siva 
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Tattva which is identified with Bindu and Santyatita Kala* 
The bhutakasa, cittakasa and cidakasa are the supports 
under which the aforesaid worlds constituting the entire ५ 
universe belong 

There is no scope for detailed discussion for all these 
problems here. We have mentioned this only to show 
Saiva-Sakta concept of the universe consisting of bhuvanas. 


A short discussion of Yoga with a special reference 
to Akhanda Mahayoga is given below to show Mohamo- 
hopadhya's contribution to the Spiritual world and spiri- 
tual aspect of his life. 


Yoga—Akhanda Mahayoga : - 


India is said to be the land of Risis and Sages, Spiri- 
tualists and Mystics. Valmiki, and Vyasa, Vasistha and 
Visvamitra, Patanjali and Dattatraya, Manu and Yagnya- 
valka are familiar names in the religious history of India 
and Indian Spiritual Culture. In such a land what con- 
tribution Acarya Gopinath Kaviraj has made to the spiri- 
tual and what message he has left behind for the suflering 
humanity and its redemption from bondage ? Where 
lies his conspicuousness as a spiritualist and what consti- 
tutes spiritual aspects of his life ? 


Now what is Yoga ? What is the secret of the great 
power which is universally attributed to it ? What are 
the natural stages through which the life of a yogin must, 
of necessity, pass before it can attain to consummation 
and realize its community, with the essence of the Universal 
life and even transcend it ? It should be noted here that 
Yoga is not a matter of psycho-physical discipline which 








4. 'The ordinary meaning of the term Kala is & part or particle of a 
thing or of à word. In the Tantras, the term has a special significance. 
There ere five Kalas recognised in the Tantras (1) Nivrtti, (2) Pratishtha, 4 
(3) Vidya, (4) Santa and (5) Santyatita. 
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in itself represents a fragment of the way to Yoga 
proper. | 

The dictionary meaning of the term ‘Yoga’ is Union, 
the state of togetherness ; spiritually and specially from 
advaitik point of view it means the establishment of iden- 
tity, at least of communion between the individual self 
(Jivatma) and the universal supreme self (Paramatma). 
Such a union necessarily presupposes a corresponding rela- 
tion on the lower planes of existence viz., between the mind 
and the individual self, between the senses and the mind, 
and between the object and the senses. It should be noted 
here that the individual cannot realise its eternal affinity 
with the universal or merge itself in it, unless it can get 
over the influence of the mind with which it falsely iden- 
tifies itself. Even when mind ceases to be active by the 
suspension of the vrittis and its distinctness as an entity 
vanishes altogether the culminating perfection of Yoga 
does not manifest itself at that stage, for, with the indivi- 
dual left as separate from the Universal and the Supreme, 
the higher function of Yoga cannot be stated to have been 
fulfilled. 

To quote the Great Savant “As soon as the artificial 
barrier raised between the higher and the lower self is demo- 
lished the pure self emerges as a radiant and eternally self- 
aware existence of Joy in which the two aspects of its being 
appear as united in an eternal embrace and ineffable sweet- 
ness. This is Yoga in the truest sense of the term". He 
further says, “Yoga is really the paramount power which 
leads us not only to a knowledge of the higher life, which 
is spiritual, but also to its practical realisation by the self. 
NAM ak " “It is exclusively Yoga that one can find the key 
to the solution of all the problems of life and mind as well 
as to the realisation of the supreme end of Existence." 

In the lowest stage of spiritual perfection, Yoga may 
be described as the withdrawal of senses from the external 
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world and their convergence in the mind. The stage which 
finds its achievement in abstraction of the senses from their 
objects is really the view points of Hathayoga proper. 
The perfection which is achieved in the first stage is the 
perfection of body. It should be noted here that Yoga is 
not a matter of psychophysical discipline which in itself 
represents a fragment of the way to Yoga proper already 
mentioned. 


From advaitic point of view the vision of an external 
world as other than the supreme self is, in fact, a magic 
show of illusive character devoid of all reality. It is the 
action of Vayu or Vasana on the sensory mechanism of 
organic existence which projects before it a world of illu- 
sion. The discipline of the first stage consists in the remo- 
val of this illusion. The control of Vayu, at which all the 
processes of Hathayoga aim, ends in securing a relative 
steadiness of the senses and therewith a comparative detach- 
ment from the world outside. This is an indispensible 
preliminary to the success of the mental culture towards 
which the discipline of the next higher stage is 
directed. 


As soon as the commion outer sense disappears wbat 
is left behind is a state of concentration. As this concen- 
tration matures and gathers strength, various degrees of 
ecstatic intuition manifest themselves, of course, as a result 
of a continued process of meditation. The rise of Prajna 
is consequent on the attainment of Samadhi of the mind. 
In the state of Samadhi the self behind the mind shines 
on as a silent witness. ‘It looks on as a transcendent observer 
towards the mind which, having been already purged, now 
appears in the form of the object concerned.' Before 
achieving Samadhi, the mind in a state of concentration 
experiences many super-normal things. Reading the thoughts 
of other minds, sensing distant objects as if they were near, 
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direct knowledge of the past and the future as well as that 
of the present and various other things. 

As the Sadhaka advances further, he gains clarified 
intuition, called *Ritambhara Prajna’ by the help of which 
he gets vision of pure truth and is never touched by error. 
This intuition cannot originate so long as the objective 
is not perfected. 


"The next stage called ‘Prajna Jyoti’ marks the fullest 
mastery of the elements and the senses—a mastery which 
affords him control over the forces of nature, creative, 
preservative and destructive. The conquest of the five 
primodial elements and ability to use them at will give rise 
in the mind to the eight great powers called ashta-siddhi 
such as Anima, Laghima, Prapti, Prakamya, etc. and also 
tends to produce a beautiful and durable body.’ 

The highest siddhi of a Sadhaka called ‘Visoka’, which 
consists in omniscience and universal mastery remains 
yet to be attained. When the mind realises the greatest 
purity and steadiness, it comes under the fullest control 
of Sadhaka, who is then fixed in the knowledge of distinc- 
tion between the mind and the self and becomes truly a 
master (Vasi). Thus the supreme power of a man comes 
from a control of the mind. 


"Ihe next stage marks the transcendence of the Supreme 
Visoka power also. The Sadhaka realises that even this 
power—greatest though it is in the state of outer conscious- 
ness (Vyutthana) is yet foreign element and has to be eli- 
minated. The acquisition of the supreme power is the 
first result of Vivek-Khyati and non-attachment to this 
power ending in the nirodha proper. The next stage 
comunences after the supreme non-attachment and conti- 
nues so long as the mind continues to exist. This is Jivan- 
mukt proper from the view point of Patanjali school. This 
is the final stage of Samprajnata Samadhi. The Assam- 
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prajnata stage comes in when the light of mind has dis- 
appeared and the Self alone shines. 


The above view on Patanjala system on Yoga has been 
discussed mainly from advaitie point-of view which accord- 
ing to Acarya Deva forms part of Sadhana (Spiritual prac- 
tices) or in other words may be said to be as preparatory 
stage to Yoga proper. 


In this paper there is no scope for any detailed discussion 
of 'Akhanda Mahayoga' and hence, we shall conclude our 
observation by giving a passing reference to it. More- 
over, 'Akhanda Mahayoga' is more a matter of practice 
and realisation and meant for Yogis who have not only 
transcended the spatio-temporal world leading to ‘Surya- 
mandala’ but piercing through the Cidakasa, the ultimate 
abode of all Sadhakas have reeeived the grand presence 
(Sannivesh) of Siva-Sakti in perfect unison. This is the 
region of ‘Rahasya’, the penultimate source of all possible 
creation. This is ineffable and beyond tattvas and no 
words can express it. He has shown in the context of 
‘Akhanda Mahayoga’ that a Yogi may be a Sadhaka but 
not vice versa i.e. a Sadhaka can never be a Yogi as the 
difference between the two is not only a matter of degree 
but also of kind. A Sadhaka never questions the existing 
order of things and beings, he tries to find out the inner 
most essence of the Universe otherwise called self by reali- 
sing which he can go beyond the cycle of Karma and rebirth. 
He is more concerned to be free from his own individual 
maladies of life. But the attitude of a Yogi both ordinary 
and Darpi is diametrically opposite to it. He starts from an 
universal attitude of eradicating sufferings of others and 
finds peace in disinterested service to suffering humanity. 
He tries to change for the better the existing order of the 
Universe by making the Mahapralaya to happen quicker 
through Be, con trol of the perennial source of creation 
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related to Mahakala. Akhanda Mahayoga while covering 
different types of Yoga such as Yogas between Jivatma and 
Paramatma, Lokas and beyond.Lokas, self and Mahasakti 
and finally between Para Sakti and Para Siva goes beyond 
them. In the spiritual Acarya Gopinath Kaviraj was essen- 
tially a practising Yogi of a high order and a great Synthe- 
siser of different systems of Yoga. He was truly a Sakta 
Tantrika and he did not believe in the principle of with- 
drawalfrom the world (Jagat Vyapara Varjam). He was a 
dedicated self and disinterested service was motto of his life. 


There are various kinds of Karmas which we are not 
going to discuss here. Here we shall confine our discus- 
sion of such Karmas with which the Sadhakas and Yogis 
are associated. The only aim of the Sadhakas is to go 
beyond the cycle of life and death. The Sadhakas receive 
knowledge from the spiritual precepter and by the fire of 
that knowledge they become able to burn the root source 
of creation of Maya, as a result they go beyond the world 
of life and death and rest in their essential nature. True 
there is no chance of fall from this State, but they cannot 
go up towards the path of Divinity in fullness. The aim 
of the Sadhaka is limited and the receiving-centre of his 
heart is also small. This we have already stated. 


The aforesaid knowledge on the part of the Sadhakas 
has got necessary connexion with the power of the coiled 
serpent power (Kundalini Sakti), by the influence of which 
the impure desires which wrap the pure knowing conscious- 
ness as power are burnt and as a result there arises in the 
hearts of Sadhakas indeterminate knowledge. Such know- 
ledge helps him to realize his self identical with his desired 
end (Ishtha). Consequently the Sadhaka leaves his present 
body and in an disembodied form enjoys complete passivity 
in the aforesaid Cidakas, his final resting abode. It should 
be noted here that if there be no body, there is no Karma. 
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The Spiritual power of a Yogi is different from that of 
a Sadhaka. From the very birth the body and natural 
disposition of a Yogi are more pure and forceful than that 
of a Sadhaka. Not only a Yogi is more powerful than a 
Sadhaka in purity and power but also his path leading to 
the realization of his objective is also different. The power 
of realization (Sakti) always accompanies a Yogi as a result 
of which the opposing forces are not inimical to him, on 
the contrary they become his allies. Yogi feels identical 
to the omnipotent power as consciousness and goes beyond 
it. He assumes power which is in other words the form 
of the ultimate Matrix of the Universe and gradually moves 
to realize it in fullness for the sake of the good of the world. 
Of whatever plane a Yogi dwells, he always remains em- 
bodied. 

Sadhaka is withdrawing and circumscribed in his objec- 
tive whereas Yogi is magnificent and expanding. The 
Sadhaka is essentially concerned with his individual libera- 
tion or freedom from suffering. But the objective of a 
Yogi is not limited within his individual freedom alone. 
he always tries to remove sufferings of others and that is 
why without being a Yogi nobody is able to be a Spiritual 
precepter. 


From the point of objective Yogis are divided into two 
broad classes such as, Khanda and Akhanda,—Khanda 
Yogis are of two types Khanda Yogi and Mahakhanda 
Yogi. First, the objective of Khanda Yogi is not 
limited within the realm of achieving Cidakas, he goes far 
beyond it. The seed of competency is given by the spiri- 
tual precepter in the form of initiation and the spiritual 
adepts by his individual efforts makes such seed germinate 
in the form of a tree, full of flowers and fruits. The Yogis 
are always alert, they are never indifferent to their duties 
and obligations. The Yogi precepter at the time of initia- 
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ting his spiritual adepts in the line of Yoga gives them 
asanas (seats) which give them protection. This asana 
giving affair is something very mysterious. 

There is no qualitative difference amongst Khanda, 
Mahakhanda and Akhanda Yogis. They differ in so far 
as each of their respective competencies and disposition 
1.6. Akhanda Yogis are the most powerful amongst them. 
Between Khanda Yogi and Mahakhanda Yogi the latter 
by transcending the State of Mahabhava becomes one and 
identical to the Universal consciousness as power in the 
form of the Great Matrix of the Universe whereas Khanda 
Yogis reach the State of Mahabhava. 

In the aforesaid Cidakasa the ultimate abode of all 
Sadhakas there are two paths, Svabhava, and Abhava 
and Yogis always select the latter. The great Savant by 
following the same path through individual practices sacri- 
ficed his entire life to find out a solution of that mysterious 
riddle of the Universe called suffering by visualising the 
principles of ‘Akhanda Mahayoga’, hitherto unknown to 
the spiritual history of the world. 

In fine M. M. Pandit Gopinath Kaviraja is a boundless 
ocean which can never be fathomed by ordinary mortals 
like us. As common individual what can I do. ] can 
pay my sincere-most homage to that great departed soul 
who in his life sacrificed everything for the sake of suffering 
humanity. The life of the great Savant reminds us of the 
state, 'Blessed are those who can forsake this world for 
the sake of nirvan ; still more blessed are those who can 
forsake this nirvan for the sake of suflering humanity.' 
This is the secret of the Spiritual aspect of the life of Maha- 
mahopadhyay Gopinath Kaviraja. 





SHIVA SAKTI YOGA 


Dr. RAM CHANDRA ADHIKARI, VARANASI 


Tantric literature is so stupendous and colossal in the 
sub-continent that it is not possible in one’s life-span to 
study them, not to speak about their esoteric interpreta- 
tion. 

M. M. Gopinath Kaviraj was an exception. He has 
a monograph in Bengali giving a clear idea of Tantra still 
existent in Bengal and Assam. His contribution towards 
the esoteric meaning of Tantric Yoga and of Lamaism 
of Tibet in the book on Buddhism by Acharya Narendra 
Deva shows his intellectual excellence. 

Etymologically, Tantra is synonymous with a branch 
of any systematic discipline. Examples may be given 
as follows : Sastitantra of Sankhya, Gaudiya Vaishnava 
Tantra. 

In the Saiva system, the definition is. তনোতি fata. 
অর্থান, তন্ত্রমন্ত্রসমন্থিতান.। 

It is intimately associated with Mantra and elaborates 
and facilitates numberless spiritual powers. The word 
is an abomination in modern Bengali because ill-educated 
charlatans often duped their adherents by vicarious and 
Obscene matters. 

There were two traditions existent in ancient India 
from time immemorial ; they were Agama or Tantra 
and Vedic tradition. To determine the dates of their 
origin is sheer waste of time (Ch. GITA IV). 

We shall briefly touch upon the fringe or a part of 
Agama or Tantra, which was in practice in Kashmir Valley. 
The German indologist, Glassenapp writes that it flourished 
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in the Valley after the decline of Buddhism there and the 
golden age continued till the middle of llth century. 
Muslim invasion checked the progress and it died a natural 
death. But manuscripts are still available among the 
inhabitants of Kashmir. 

The literature of this Tantra is superb, both poetry and 
prose writings excel other Sanskrit writings. A great 
savant, Abhinava Gupta was so versatile that he can be 
equated with Sankaracharya only. 

Guruji seems to have had a particular liking for this 
system. A living encyclopaedia of religion and philosophy, 
he would insist on having learnt শিবশক্কিযোগ 1 The regular 
pupils, mostly above 60 years of age came to study 
different branches of philosophy & religion e.g. Buddhism, 
Jainism, different schools of . Vedanta. He would first of 
all make them familiar with শিবশভ্ক্রিঘোগ । | for myself went 
to learn Sankara Vedanta at his feet. He advised me to 
understand monism in the beginning and told other 
branches of Indian philosophy will be better understood 
thereby. 

Philosophy or metaphysics deals with the existence of 
an ultimate Reality, Creator God and His Creation, rela- 
tion of created objects, animate or inanimate etc. In this 
philosophy of Agama, all these questions are superfluous. 
There is nothing else than a singular Reality in the universe. 
There is nothing besides HIM, outside HIM. All objects 
are forms or becomings of the Reality who is the Being. 
Modern Science has proved that matter and energy are not 
different at all, they are incontrovertible 


The concept of God is different in different religions 
and philosophies. Here He is both transcendent and 
immanent. All objects are in his womb so to.say ; when 
they are loosened we call them to be created. To think of 
all “bhūtas” (objects, animate and inanimate) to be in one 
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place from where they emanate and become extended 
confers the highest knowledge, which is the same as reali- 
sation of Brahman as we read in GITA XIII. 

Bhandarkar has classified Kashmir Tantra into Agama 
(literature), Spanda (vibration) and Pratyabhijnā (recogni- 
tion). There is no fundamental difference among these three. 
Everything in the universe is in flux, even inside an atom 
there is a constant motion. Such vibration is by the will 
of Iswara, Who initiates all motion and vibration. But 
He can be static or stationary by His will, when vibration - 
may congeal into matter, visible and palpable. 

According to the Tantra redemption is only possible 
when the individual person realises that he is no other 
than the ultimate reality Himself. In the Upanishads we 
read everything here is Brahman ( 44: qfare दळ). Our life 
is one of amnesia or forgetfulness. Once memory arises 
that the aspirant is divine himself, he is on the threshold 
of the noumenal sphere, when Grace of God will lift him 
up and there will be merger. The individuals are not 
illusory created beings by Maya Shakti but God himself 
descended into phenomenal world. 


This redemption can be possible by the guidance of a 
preceptor or Guru. All we learn are taught by the Guru 
or instructor from childhood but the real preceptor is 
one who has visualised the Truth himself ( তন্বদণিনঃ ). 
He might be a human being, not necessarily an imposing 
person. The disciple may receive the Mantra in dream 
and the omnipresent Reality always behind us is guiding 
us to our proper origin. 

Mantra is of utmost importance as we have mentioned, 
because by contemplation it facilitates salvation (মননাৎ 
anrs), It may be a syllable, an alphabet or a short sentence 
which is different in different individuals and not trans- 
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In the composition of an individual, there is a specific 
consonant alphabet. The Guru can detect or diagnose 
that one and the disciple is to have clear conception of the 
Mantra, contemplate wholeheartedly without interruption, 
in Samadhi, which is union with the Supreme. Then the 
grace of God is showered on him. Of the four types of 
devotees in the Gita, Jnani (who has a thorough knowledge 
of his religious process), always in Union ( নিতাবুক্ত ) and 
of unflinching devotion to the Almighty ( ays which 
never deviates at all), is best eligible for redemption. Other- 
wise, mere chanting without clear concept is like that of 
a cowherd who counts other peoples cattle, as we read in 
the Dhammapada. 


Mantra can be vigorous and produces effect by the 
guidance of the Guru who is defined as शि উপদিশতি 
তাত্বিকমর্থং মন্ত্রবীর্ধযপ্রকাশকহঃ । There are agnostics who do 
not approve of the idea of a third personality between 
aspirant and God. In India the Guru is essential in every 
system prevalent. One does not learn unless taught. 

The most popular universal Yoga all over is Raja Yoga 
of Patanjali. There are a few differences from this Yoga 
between them. Of course ethical doctrines are essential 
in all religious practices throughout the world. 

Asana or Seat is not discussed in details in Saktayoga. 
Any seat comfortable can help in concentrating the mind. 
Even this Yoga can be practised while walking. 

About detachment from worldly objects which are 
always alluring to any man, Pratyahara ( প্রত্যাহার ) is 
redundant in this system. The Paramashiva is Nirahira 
( নিরাহার ). ७ He has acquired everything within HIM 
and nothing is left to cling to as a mortal does. The Yogi 
too remembers this while in contemplation. 


Concentration and next binding the mind to one fixed 
-space or object is the teaching in Patanjali. When one 
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remembers, in Shaktayoga that everything is full of Shiva 
and He is everywhere, Dharana is otiose. 

The dictum is : यजयज মনো যাতি তত্র তত্ৰৈব «tars! 

চলিত্ব! कूज গন্তাসি ade শিবময়ং qS: | 

About Samadhi there is a difference which is totally 
distinct and unique. The summum bonum of Rajayogis 
is অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি, when nothing can be comprehended. 
But Shaktayoga advocates constant samadhi, (নিত্য সমাধি) 
always in Union or communion with the Supreme. After 
the unconsciousness of Samadhi the Yogi according to 
Patanjali awakes and does ordinary duties. This Shakta- 
yoga regards such union as mere trance or সুযুপ্ৰি । On this 
point Sri Aurobindo holds exactly the same view. 

There is difference from Sankara’s philosophy too, 
who reiterates অহং उक्र, I am Brahman myself. But 
he does not speak much about সবং qfare am, that every- 
thing in the universe is Brahman. The Maya Shakti which 
belongs to Brahman is not identical with Brahman. The 
creation of Maya is all illusion and vanishes when know- 
ledge of Brahman becomes firmly established. Here in 
our Yoga nothing is illusory ; all are Paramashiva and the 
universe does not fade into nothingness.” Both Sankara 
and Shaktayoga advocate singularly of the supreme Lord 
and singular doctrine. Sankara's indefinable Maya brings 
in two categories and may be called অদ্বৈতবাদ, no-two or 
nondualism. 

Shaktayoga is a glorious example of monotheism: and 
monism. 

i This Yoga accepts everything in India, idea of heaven 
and hell, gods, hostile forces and is in no way alien or 
foreign to India. 

The creation is sport or Lila of the Reality but this 
Yoga gives us to understand that He himself puts on diffe- 
rent garbs and becomes besmeared with dirt. The indivi- 
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duals are neither phantoms nor distinct from the Lord 
nor remain at the feet of God after salvation as other expo- 
nents of Vedanta advocate. 

According to ,Shaktayoga, the Lord Shiva has number- 
"less Shaktis or powers from which he is never alienated. 
Otherwise He will be merely a corpse, not all-powerful, 
omniscient, omnipresent. পরাস্ত শক্তিবিবিধৈব আরতে স্বাভ বি কণ 
জ্ঞানবলক্রিয়া চ। 

In short, we have tried to give an idea of one of the 
aspects of the Tantras (which are too many as we have 
mentioned) learnt at the feet of our revered Guruji. I 
hope I have not distorted his teachings though very many 
points have been omitted. 
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জয়াত विङ्वनट्याश्री নারায়ণো বররাজ্যপালো As | 
সকলজনমাননশয়ো HTS ज সদসোহস্য A Slow | 


© "d 


মাতানন্দময়ী জয়ত্যনুদিনং যা टशाशौनाटथ মুদা 
সন্তানাধকহদ্যতাবমধ্যরা বারাণসীবাসিননঈ । 
মোক্ষপ্রাপ্ত 'বিলক্ষণাং স্বকরুণাধারাং বহল্তী সুধা- 
সারাং সর্বসুখাগমাপ্রয়করীং দেবীং নমাম্যদ্য তাম্‌! 


jd 


কর্মপ্রেরণদাতা মর্ম স্থল'স্থতো বাবস্থাতা। 
জয়াত জগদীশ্বরোহসোৌ সফলা SIS চ তদীয়েচ্ছা ॥ 
৫ 


ec 


ভগবতকরুণামার্ত = जैवाभकृकधण er i i 





স্বাঁম-ীববেকানন্দাস্থরকশীর্তজয়াত কৃতসদঃ Lie: 
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> 





3 মহামহোপাধ্যাকস গোপীনাথ কাঁবরাজ 


গোপানাথ বিফ, ও কাঁবরাজ মহোদয়-াযাঁন অগাধজ্ঞানসমদ্রের লীলাবলসে 
Cea! বিষ্দুপক্ষে অনন্ত সর্প 'বিশালতায় মাঁহমান্বিত “aod AR 
তাহার দেহে স্বেচ্ছায় শয়ান, পক্ষান্তরে অনস্তাবতার পতঞ্জালপ্রোন্তযোগে ও 
(বাহ্যতঃ) সংসাব্রভোগে Tafa স্বেচ্ছায় লিপ্ত, বিষ্ণুপক্ষে যান শ্রী অর্থাৎ 
লক্ষ্মীর মষ্গলকর দশীপ্তিতে ভাস্বর পক্ষান্তরে শ্রীশবধামে (कान्गौदाट्य) 
Tata সানন্দে বাদ্ধত দেহ, বিষ্ণুপক্ষে নানা দেবতা দ্বারা স্তুত-_পক্ষান্তরে 
नाना দেশীয় পাশ্ডিতের দ্বারা প্রশংাঁসত- তাঁহাকে ভাঁন্তভরে স্মরণ কাঁরয়া 
শ্রীজীবশর্মা তাঁহার ste বিষয়ে Tee, বালতোঁছ।১ | 


ভ্রভৃবনের সাঁহত যুক্ত সেই নারায়ণ যান শ্রেষ্ঠ রাজ্য রক্ষাকারী ও সর্বজন- 
“Lanta তান এই সভার সম্যক্‌ শ্রীপ্রদান করুন। তাঁহার জয় হউক | 
পক্ষান্তরে বাশম্ট রাজ্যপাল Sher ত্রভুবননারায়ণ যান সবর্জনমান্য তান 
জয়যুক্ত হইয়া এই সভার কল্যাণ সাধন করুন৷ ২। 


মাতা আনন্দময়নী-াষাঁন বারাণসীবাসননশ গোপীনাথের উপর পঢ়ত্রাধিক 
গাভীর স্নেহদানে মধুরা হইয়া মোক্ষপ্রাপ্তিরূপ সধাসম 'বিলক্ষণ শঈনজকরুণা- 
ধারা বিতরণ ও সর্বসৃখকর Toa সাধন কাঁরয়াছেন, সেই দেবীকে নমস্কার 
জানাইতোঁছ । 


অথচ কাশশ্বরী মাতা অন্নপূর্ণা আনন্দময়ী fata বিষ্ণুর প্রাত স্নেহময়ী 
জীববর ম্বীন্ডদায়নী করুণাধারা বহন করেন, তাঁহাকে নমস্কার জ্ঞাপন 
করিতোছি। ७ | 


গোপাীনাথে্রে স্মরণোৎ্সব নামক কার্ষের প্রেরপাদাতা, যান. সকলের মর্ম স্থলে 
Tes হইয়া সব বাবস্থা করিতেছেন, সেই জগদশশবরের জয় ঘোষণা ata. 
প্রার্থনা কার তাঁহার ইচ্ছা যেন সফল -হয়। 


অথচ এই উৎসব প্রবর্তক কাঁলকাতা ‘বিশ্ববিদ্যালয়ের উপকৃলপাতি ea 
ডঃ সহশীলকুমার মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের দক্ষিণ SFILA अभ হইয়া 
(মর্মস্থলে বাসয়া) যান সব বাবস্থা কাঁরতেছেন সেই জগদশশবরপাল 
মহোদয়ের জয় হউক, তাঁহার ইচ্ছা সাফলামশ্ডিত হউক ৷ ৪1 

করুপামস্ুভগবল্মৃর্ত শ্রীরামকৃফদেবের — pes Re আর স্বামী 


/ ae কীৰ্তি স্বরূপ ভবনে সভা সম্পূর্ণতালাভ কাঁরয়া 
TA : 








e 





মঙ্গলাচরণম ৩ 


উপাস্থত মাননীয় wile, মাতৃমূর্তি মাহলাব্‌ূল্দ ও অন্যান্য ie 
সজ্ভজনগণ! আজ আমরা স্বাঁম াববেকানন্দ-স্মাতপূৃতি প্রাসদ্ধ সভা ভবনে 
সমবেত হইয়াছ, এক দেশবরেণ্য মহামনীবশর স্মাতিপ্‌জার উদ্দেশ্যে । 

আমার মত সাধারণ अन[ुघाटक সভাপাঁতিপদে বসাইবার একট কারণ আছে। 
সে কারণ এই যে,_-যাঁহার উদ্দেশ্যে এই স্মরণোৎসব, তাঁহার সাঁহত আমার 
खावाना পরিচয়, আমার অধ্যয়নকালে কাশশধামে তাঁহার সাঁহত একত্র ভ্রমণ, 
তাঁহার সাঁহত শাস্তরহস্যের উপদেশ শ্রবণ_এই সমস্ত সুযোগ পাইয়াছিলাম । 
পরে পূজ্যপাদ পিতৃদেব “কাশশীধামে বাস কাঁরতে কাঁরতে SOLO "Grm 
রচনা করেন এবং সেই সময়ে छान তাহাকে সাদরে আহবান করিয়া শান্তভাষ্যের 
gi 1्नाचटळ অনুরোধ করেন-াতানি সেই গ্রন্থের ইংরাজশতে vier 
ীলখিয়াছলেন। তান আমা অপেক্ষা পাঁচ বৎসরের বয়োজ্যেন্ঠ ছিলেন এবং 
আমাকে কাঁনজ্ঞের মত TAZ- TOTO দোখতেন- এই মধুরসম্বন্ধই আজ 
আমাকে এই গৌরবময় আসনে স্থানদান কাঁরয়াছে। 

যাহারা এই সম্মানপ্রদানের ব্যবস্থাপক, তাঁহাদের शाल আমার অন্তরের 
কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন কাঁরিতোছি। 

আম প্রথমে তাঁহার জীবনকথা সংক্ষেপে বালবার পর সংস্কৃত ভাষায় 
তাঁহার বেদাল্ত-মতবাদ আপনাদের ATA প্রকাশ কাঁরব। 

এই বৃদ্ধের ভাষণে যে সকল ল্রাট-বিছ্যাতি-নীরসতা প্রতীত হইবে 
আপনারা নিজগুণে তাহা মাজনা কারবেন- ইহাই আমার অনুরোধ । সে 
বিরাট পুরুষের সম্যক পাঁরচয় একাঁট সভা কেন বহাাদনব্যাপশী আলোচনাতেও 
সম্পূর্ণ করা যাইবে ना। seria বাঁলব__স্বজ্পমপ্যস্য ধর্মস্য ভ্রায়তে মহতো 
SITIS" | 

মহামহোপাধ্যায় ডঃ গোপীনাথ কাবরাজ (এম.এ., িিলট- পদ্মবিভূষণ) 
এক বরাট্‌ পুরুষ ছিলেন। জল্ম ১৮৮৭, ৭ই সেপ্টেম্বর বুধবার । তাঁহার 
वळीव যেমন বিস্ময়জনক, িরোভাবও তেমাঁন গোঁরবময়। মাতৃগর্ভে 
পাঁচ মাস স্থাতকালেই পিতার 'তরোভাব ৷  fensz e শিশু জন্মগ্রহণ কাঁরলেন 
মাতা সুখদাসূল্দরীর ক্লোড়ে। আর আনন্দময়ী মা-এর আশ্রমে “areas 
ASMAA Ras ত্যাগ slam মুক্তিলাভ করিলেন ১৯৭৬ সালে । 

কাঁবরাজ- ইহাদের टकोनिक উপাঁধ-_পাণ্ডতশ্রেষ্ঠ এই অর্থে ইহার 
প্রয়োগ । প্রকৃতপক্ষে হান বারেন্দ্রশ্রেণির 'বাগচি' উপাধিমশ্ডিত। 

তাঁহার জীবনকথা ঘটনার ঘাতপ্রাতিঘাতে বড়ই ‘বিস্ময় উৎপাদন ara 
সংক্ষেপে বাল 

অখন্ডিত বাংলার শসাশ্যামল মৈমনাসংহ জেলার ধামরাই গাম তাঁহার 











8 মহামহোপাধ্যায় গোপীনাথ কবিরাজ 


অল্পবয়সে পরলোকগমন কাঁরয়াছলেন-_তাঁহার সমস্ত প্রতিভা এই পত্র 
গোপীনাথ প্রাপ্ত হইয়া তাঁহার অপূর্ণ বাসনাকে সম্পূর্ণ কারয়া জগতে এক 
চিরন্তন জ্ঞানবৈভব স্থাঁপত alas গিয়াছেন। গোপননাথ সংসারে থাঁকয়াও 
লিপ্ত छिटलन এবং যোশগতল্নসাধনমার্গে সিদ্ধিলাভ কারয়াঁছলেন। প্রায় 
সর্বশাস্তে তাহার প্রগাঢ় জ্ঞান wies হইয়াছিল । ইংরাজী, ফরাসী, Sas, 
রাসয়ান্‌, পালি ও প্রাকৃত ভাষায় অনন্য সাধারণ পাশ্ডিতা छिल। कि 
অসাধারণ মেধা, कि অলোকক প্রাতভা ! অথচ Teta "জ্ঞানে মৌনং ত্যাগে 
এলাঘাবপর্যায়ঃ' এই নীতির মানুষ छिटलन। আম তাঁহার অনুচরর্পে 
একাধিক বর্ষ যাপন रात्रा, কখনও ক্রোধ কাঁরতে দোখ নাই । শান্ত, 
গম্ভীর ७ 'মিষ্টভাষণী মধ্যে মধ্যে SAAT তাঁহার ভাষণকে উজ্জবল কাঁরত |! 
সভা-সাঁমাতিতে APSA ঘনগজর্ন শুনা যাইত ना। অথচ শিক্ষার্থী দগকে 
সর্বসংশয়ানরাস কাঁরয়া শাম্ত্রব্যাখ্যা কাঁরতেন । wlan [nera তাঁহার নিকট 
হইতে গোপনে অর্থ সাহায্য পাইত । 

তাঁহার অধ্যয়ন ও অধ্যাপনশশলতা ছিল অসাধারণ । যৌবনে পুস্তকালয়ে 
অর্থাৎ লাইব্রেরীর মধ্যেই তাহার জীবনের বহু সময় আতবাহত হইত ॥ 
পুস্তককাঁট বালিলেও অত্যান্ত হয় না। Cep বয়স হইতে প্রায় আঁজ্তমকাল 
পর্যন্ত কত শিক্ষার্থীকে CH উপদেশদান কাঁরয়াছেন, তাহার সামা নাই । 

এখন যাহার নাম বারাণসশ বিশ্ববিদ্যালয়, ইহাই ছিল পূর্বে কুইল্স্‌ 
কলেজ নামে প্রসিদ্ধ । এই কলেজের লাইব্রেরী ছিল তাঁহার অধ্যয়ন--তপস্যার 
স্থান | আর ws Teter সাহেব ছিলেন অধাক্ষ-_যাঁহাকে পাঁণ্ডিতগণ वानौल! 
নামে আঁভাহত কাঁরতেন। शीन গোপদনাথকে ছাত্রাবস্থা হইতে ইহার 
অসাধারণত্ব উপলাষ্ধী কাঁরয়াছিলেন। এজন্য কাঁবরাজ মহাশয় লাইব্রেরীতে 
সর্বসময়েই প্রবেশের অধিকার পাইতেন এবং ভানশ সাহেব তাঁহাকে পত্রাধক 
স্নেহ কাঁরতেন। এই প্রকাণ্ড পুস্তকালয়ে তাঁহার জীবনের বহু বৎসর 
Sots হইয়াছিল এবং তাঁহার প্রস্তাবে বহু গ্রন্থ সঙ্কাঁলত হইয়াছিল ! 

১৯১২ সালে আম মম. রাখালদাস ন্যায়রত্র মহাশয়ের নিকট ন্যায়শাস্ত্র- 
Taal হইয়া শিয়াছিলাম, তখন গোপীনাথ কাঁবরাজ মহাশয় ম.ম. শিবকুমার - 
गाम्कीकीव्र Taso বেদাল্তশাস্ত্র এবং SD. বামাচরণ ন্যায়াচার্য মহাশয়ের নিকটে 
ল্যায়শাস্ত অধায়ন কাঁরতেন। ম.ম. হারাশচন্দ্র [al মহাশয় ইহার সাঁহত 
একই অধ্যাপকের নিকট বেদান্ত পাঁড়তেন। | 

আমা অপেক্ষা বয়সে ও জ্ঞানে জ্যোচ্ঠ Saas শাস্ত্রী মহাশয় মম. পৃজ্যপাদ 
রাখালদাস WAR মহাশয়ের ছাত্র छटलन। আমরা উভয়ে -একাদন পথে 
কাঁবরাজ মহাশয় ও হারাণ শাস্ত্রী মহাশয়কে দোখতে পাই এবং তাঁহাদের 
সাঁহত আমি পাঁরাচত হই॥ তাহার পর কতদিন শিয়াছে, wmm তাঁহার 
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সঙ্গে शिला শাস্ত্র-কথা আলোচনা কাঁরতাম। তখনও দৌখয়াঁছ Tor 
শাস্ত্প্রসশ্গ ব্যতীত অন্য কথা প্রায়শই বলতেন না। তখনও দেখিয়াছ {তান 
শাস্ত্রগ্রল্থমধ্যে অধ্যাত্সবাদাবষয়ে আধকতর আকৃষ্ট Terr) শাল্ত্রগ্রন্থের মধ্যে 
যে রহস্য নাহত আছে, তাহাই শাস্ত্রের প্রকৃত রস। এই রসের আস্বাদনের 
জন্য কবিরাজ মহাশয় বড়ই ব্যাকুল হইতেন। একাঁদন আমাকে লইয়া 
মাঁণকার্ণকাঘাটের অনাতদ্‌রে এক যোগ সাধু দর্শনে গমন কাঁরলেন। 
দোখলাম_ সাধু একাঁট তন্তপোষের উপর SL DIC বাঁসয়া আছেন ॥। আমরা 
নিকটে গিয়া প্রণাম কাঁরলাম এবং লক্ষ্য কাঁরলাম যে তাঁহার দুই চক্ষুর তারা 
স্থির (fixed) হইয়া গিয়াছে । MZA जाके, শাঁনলাম,_চরণের 
দিকেও জানৃদেশ আড়ষ্ট হইয়া Trace! আম aca মত একাঁট প্রশ্ন 
ক?রলাম-_'আমরা ধ্যানে বাঁস বটে, 'িল্তু মনঃ 'স্থর কাঁরতে পার ना। ইহার 
উপায় गक?” সাধু উত্তর কাঁরলেন- বাবা, CIE সব মতলবসে নহা হোতা 
হৈ- অর্থাৎ রীতিমত সাধনা কর, তাপর প্রশ্ন কারও । কাঁবরাজ মহাশয় 
শুধু দর্শন কারতে লাগলেন, কোনও প্রশ্ন কাঁরলেন ना। তাঁহার চক্ষু 
হস্ত ও পদ আড়ষ্ট হওয়া দৌখয়াই (তান ভাব-গদগদ হইলেন । আমরা 
থাকতে থাকতেই এক শিষ্য আঁসয়া সাধুর সেই SIGS হাতের মধ্যে 
গাঁজার কল্‌কে ধরাইয়া দলেন সাধুজশী গাঁজায় টান দিতে লাগলেন । আম 
গাঁজা খাওয়া দেখিয়া কাঁবরাজ মহাশয়কে বাঁললাম--এটা আমার ভাল 
লাগল «T! সাধু নেশা কাঁরবেন কেন? 
কাঁবরাজ মহাশয় উত্তর দদিলেন-_মনঃ 1স্থর কারবার ইহাও একটা উপায় | 
এজন্য মহাদেবের পূজার উপাচারে ভাঙ (সিদ্ধি) নিবেদন করার প্রথা আছে। 
মহাদেব যোগিরাজ, আর তাঁর অঙ্গে সর্পগদীল- ইহারাও যোগশী-_শীতকালে 
গর্তের মধ্যে নিরাহার থাকে । যোগিগণের ইহাও শিক্ষণীয় বিষয় বাঁলয়া সর্প 
শিবের অঙ্গের Sat | 
গঙ্গার ধারে বাঁসয়া তাঁহার সাহত কত কথার আলোচনা হইত--সব কথা 
স্মরণেও নাই,. তবে, যাহা স্মরণে আছে, তাহাই শুনাইতেছি । একাঁদন তানি 
বাঁললেন--ভারতে faq, বৌদ্ধ ও জৈন ধর্মের সাধুগণ নানা উপায়ে হীন্দ্রিসংষম 
কাঁরয়া দার্ঘজাঁবন লাভ কারতেন। অবশ্য প্রতোক ধর্মেরই প্রাক্রয়া পৃথক্‌। 
শরশর হইতে বাঁর্যক্ষয় যাহাতে না হয়, তাহার জন্য বৌদ্ধ সাধুগণ Tere 
নির্মাণ কিতেন। অভ্র ও পারদ বহুবিধ ওষাঁধরসে সংস্কৃত কাঁরিয়া शिका 
বাঁধতেন এবং তাহা ভ্রমধো ধারণ করিতেন | তাহার ফলে বীর্ধরক্ষা হইত এবং 
শরীর বহু কাল পর্যন্ত স্থায়ী হইত । তিনি বাঁললেন--তিষ্বতে এরুপ অনেক 
. সাধু দেখা যায় যাহারা বজদেহ ধারণ কাঁরয়া বহু বৎসর সমাধিস্থ আছেন | 
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৬ মহামহোপাধ্যায় গোপীনাথ কাঁবরাজ 


ষেষাং ন চেতাংদি ত এব ধরাঃ'॥। মহাদেব এজন্য शावङोौब्र পারচর্যায় 
অনুমাতি দিয়াছিলেন-_তিানি যোগসমাধিস্থ থাকিয়া বাহ্য আকর্ষণকে উপেক্ষা 
কাঁরতে পারতেন। 'হন্দুশাস্ত্রে যোগের অভ্যাসকে সংযমের উপায় বালয়া 
প্রধানভাবে উল্লাখত হইয়াছে । জৈন সাধুগণ কঠোরতা অভ্যাস ও ভোগ- 
বিলাসত্যাগ দ্বারা হীন্দ্রয়-নগ্রহ কিয়া থাকেন। আম অকপটে মনের 
অনেক শ্রদ্ধাবরোধী ভাবও প্রকাশ কাঁরতাম, যাহা 'অপরে তাহা আলোচনা 
কাঁরতে সাহসী হইবেন না। দেখিতাম-_াঁতিনি সাধু ও যোগশীদগের 'বিভাতির 
প্রাত বড়ই আকৃষ্ট হইতেন। আম একাঁদন তাঁহাকে  বাঁললাম-__কাঁবরাজ 
মহাশয়! আপাঁন Teste দেখিয়া এত মৃশ্ধ হন, আম ইহাকে ate ম্যাঁজকের 
নামান্তর মনে করি, তা হলে আপান कि উত্তর দিবেন? Tela বেশ wears 
বাঁললেন--বভাতিশাক্তিলাভ যোগের একটা শসাদ্ধ। এ iara ম্যাঁজক বা 
যাদুবিদ্যা মনে করা ছেলেমানৃষ । ` 


আম বাঁললাম-_বাল্যকালে দৌখয়াছ__বেদে' জাতীয় আশশক্ষত সাধারণ 
মানুষ আমার সম্মুখে এবং আরও শতাধিক লোকের মধ্যে गाठी খশাড়য় 
একটা আমের বীজ পধাতয়া দিল, তাহাতে জলসেচন করিয়া छुशार्छीश 
বাজাইয়া গান গাহতে লাশিল। দশ পনের Tata মধ্যেই সেই আমের বীজ 
হইতে অঙ্কুর গজাইল, ere পরে সেই অজ্কুর বাড়তে লাগল, তারপর 
শাখাপ্রশাখা বাঁহর হইল, আমের বোল দেখা fra, ক্রমে আম বড় হইতে 
লাগল, আমে রং ধাঁরল-_-তাহার পর আম পাঁকিল_সেই আম ছুরি fur 
কাটিয়া বহু লোককে খাওয়াইল। 


আর এক যাদুকরকে দৌঁখয়াঁছ-_আটটার সময়ে তাহার খেলা দেখাইবার 
কথা, -_পোঁণে নয়টা Alera গেল__যাদুকরের দেখা নাই--হঠাৎ যাদুকর 
আসলেন | তখন weedy অনুযোগ কাঁরল--কি মহাশয়! আপনার কথার 
ঠিক নাই? আমরা আটটা হইতে বাঁসয়া আঁছি-_আর আপনি আসেন নাঃ 
তখন সেই যাদুকর বজিল--আপনাদের ঘাঁড় দেখার ভূল হইয়াছে__এখন ঘাড় 
দেখুন ত? তখন সকলেই - দোখল তাহাদের ঘাঁড়তে ঠিক আটটা । এই 
যাদুকর সম্বন্ধে আমার জানা আছে-_ইানি যোগের SS রাখা ऊ' দরের कथा 
চারত্রও ভাল ছল ari | 


কাবরাজ মহাশয় গম্ভীরভাবে বলিলেন, _ম্যাঁজিকও একটা যোগপ্রক্রিয়া 
বটে, তবে পার্থক্য এই, ইহা তামাঁসক। যেমন পশাচাসিম্ধ বান্তরাও অনেক 
অদ্ভুত Tre; দেখাইতে পারে, কিন্তু তাহাও তামসিক। যোগাঁসাদ্ধ-__সাত্তক 
এবং তাহার লক্ষ্য অর্থাজন নহে, কিন্তু জনসাধারণের সাত্বকবুদ্ধি WA করা 
ও মানবজীবনের চরম ও পরম লক্ষা_সেই সত্যকে বুঝাইবার বিশ্বাস, 
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উৎপাদন করা। কাঁবরাজ মহাশয় গম্ভীর হইয়া আমাকে বাঁললেন-- 
বাঁঝলে ত'? আম সম্মাত Trem 


কাঁবরাজ মহাশয় এদিকে যেমন পুস্তকগত Taw আঁভানাবম্ট छिटलन-- 
আবার যাহার 'বিদ্যাবষয়ে জীবনে উপলাষ্ধ অর্জন কারয়াছেন, তাঁহাদের 
সম্ধানেও তাঁহাদের Ales সৎসঙ্গে entem তান विमान প্রয়োগ- যাহা অনুবদ- 
জীবনের সার্থক্য, তাহাই সংগ্রহ কারয়াছলেন। 


তান যে সকল সাধুর সাঁহত সহুসঙ্গলাভ কারয়াছিলেন, তাহাদের 
কাতপয় নাম উল্লেখ কারতোছি $ 


(>) স্বামী Terris ষযোগন্রয়ানন্দ, (২) পরমহংস FANPA, 
(৩) শ্রীত্রীসীতারামদাস ওঙ্কারনাথ, (9) মাতা আনন্দময়ী, (৫) হাঁরহর বাবা, 
(৬) omat ভগবান, (৭) স্বামী প্রেমার্নব, (৮) সিদ্ধ মাতা, (৯) স্বামী 
ভোলানন্দ feq, (७०) স্বামী नकीनानन्म, (১১) টীলাবাবা, (১২) মায়ানন্দ 
চৈতন্য, (৯৩) দয়াল ব্রক্ষচারশী, (১৪) নাগাবাবা, (১৫) স্বামী ব্রজ্জানন্দ, (৯৬) 
বসন্তসাধু, (১৭) কালকানন্দ অবধূত. (১৮) বৃদ্ধ মহাশয়, (১৯) 'নিশ্চলা- 
নন্দ, (30) সন্তদাস বাবাজী, (२७) যোগপ্রকাশ ব্রঙ্গচারী, (২২) মহানন্দ 
fea. (২৩) রামঠাকুর, (২৪) সৎসঙ্গী মহাত্মা, (२८) সোহ্হংসিদ্ধ বাবা, 
(२७) জ্যোতিজশী, (29) কেশবানন্দজশী, (২৮) হারপ্রসাদজনী, (২৯) शाशन- 
वावा, (৩০) বালানন্দ बळछात्री, (৩১) লোকনাথ वक्रछात्री, (৩২) 'দিগম্বর 
वावा, (৩৩) ভূপেন্দ্ৰ সান্যাল, (৩৪) রামদয়াল মজুমদার, (৩৫) জগদীশ 
মুখোপাধ্যায়, (৩৬) শোভা মা, (৩৭) কালাপদ গুহরায়, (৩৮) তারকেশ্বর 
মা প্রভাত আরও বহু সাধু আছেন-_-উল্লেখযোগ। । 

ইহাদের মধ্যে স্বামী িশুদ্ধানন্দ মহাশয়ের দ্বারা তাল দীক্ষিত হইয়া- 
छिटनन | 


স্বামী ?বশষ্ধানন্দ পরমহংসের অলৌকিক “fe দোঁখয়া Tei তাঁহাকে 
গুরুহে বরণ করেন। অপর সর্যবিজ্ঞান ছিল cames 'বভাতি। Tet 
ইচ্ছা কাঁরলেই जाय হইতে রশ্মি আকর্ষণ slam যে কোনও বস্তু উৎপক্ষ 
কাঁরতে পাঁরিতেন। aber আকর্ষণের জনা একটা লেনসের প্রয়োজন হইত । 
এ লেন্স fees সাধারণ লেন্স নহে, তিব্বতের Pegen হইতে ইহা 
আনাইতে হইত ॥ কাবরাজ মহাশয় এই Press গুরুদেবকে Ararat 
স্টেশনের fas একখন্ড বিস্তৃত উদ্যানভাঁমি দাঁক্ষণাস্বর্প 'দয়াছলেন । 
1বশুদ্ধানন্দ__কানন বা হিশুদ্ধকানন-__নামে প্রবেশদ্বারে_তাহা লাখত আছে। 

আম িশ্বঙ্তমুখে শুনিয়াছি_-কাঁবরাজ মহাশয় এই সর্যাবন্জ্রান শিক্ষা 
কারবার জনা গুরূদেবের নিকট প্রার্থনা জানাইলে তান বার বৎসর Tu 





y 


পালনের আদেশ করেন। ऊमना[जाएब्न কবিরাজ মহাশয় কঠোর ব্রহ্গচর্য পালন 
করিতেছিলেন_ ইতিমধ্যে ছয় বৎসর পরেই গুরুদেব অপ্রকট হইলেন । Teta 
গত হওয়ায় আর AA Mem শিক্ষা করা হইল ना। 

এইবার তাঁহার সাধারণ শিক্ষার কথা বাঁল-__ 

ঢাকা জুবিলী স্কুল হইতে তানি ১৯০৫ সালে AFA পরণক্ষায় প্রথম 
বিভাগে উত্তীর্ণ হ'ন। এই সময়ে স্বদেশী আন্দোলনের তরঙ্গে সারা দেশ 
Sea! গোপাীনাথের শারীরিক, शार्नानक ও পারপাশ্বিক পাঁরস্থাতির ফলে 
তাঁহাকে জয়পুর যাত্রা কাঁরতে হয়। তখন জয়পুর মহারাজের ম্যানেজার 
ছিলেন দ্বনামধন্য সংসার সেন। মম. হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়ের কাঁনজ্ঠ 
ভ্রাতা মেঘনাথ ভট্টাচার্য ছিলেন জয়পুর কলেজের অধ্যাপক ॥ এই দুই 
বাঙ্গালীর সহায়তায় জয়পুর কলেজে এফএ শ্রেণীতে প্রবেশ করেন এবং 
১৯১০ সালে GALA কলেজ হইতে বি.এ. water উত্তীর্ণ zi 

অতঃপর কাশনীধামে কুইন্স কলেজে এম.এ. পাঁড়বার জনা উপস্থিত 
হইলেন। কেদারঘাটের নিকটে তাহেরপুর রাজভবনে তাঁহার এক আত্মশয় 
eique কাঁরতেন, তাঁহার অনৃকম্পায় feta এ স্থানে আশ্রয় লাভ কাঁরলেন। 
কুইন্স কলেজ এখান হইতে চার মাইল দরে ॥ প্রতাহ যাতায়াতে কবিরাজ 
মহাশয়কে ৮ মাইল পথ कअ করতে হইত ৷ দুর্বল শরীরে অত্যন্ত ক্লেশ 
হইতে লাগিল। তাহার পর তাঁহার এই আত্মীয় দেবনাথপুরায় আসিলে 
গোপীনাথ মহোদয়কেও এখানে আসিতে হইল । Tess তাহাতেও ক্লেশের 
লাঘব হইল «T! ডঃ ভিনিশ সাহেব তাঁহার এই ছাত্রের জন্য একট ছা্রবাত্তর 
ব্যবস্থা করিয়া কলেজের মেসে থাকবার উপদেশ मिटनन। fees গোপন- 
নাথের স্বাস্থ্য ভঙ্গ হইল । ইহা জানিতে পাঁরিয়া ডঃ fofa তাঁহাকে কয়েক 
মাসের জনা ছুটি দিলেন এবং কাঁলকাতায় frem করাইতে পরামর্শ 
দলেন। কিকাতায় চিকিৎসা হইল ७ বায়ু পাঁরবর্তনের জনা orate 
যাওয়ার আবশ্যকতা বোধ -কাঁরলেন চাঁকৎসকমহোদয় । সেখানে গোপীনাথের 
আত্মীয়জনের সহায়তায় স্বর্গদ্বারে সমৃদ্রকলে স্থান পাইলেন । অল্প 
দিনেই রোপমূন্ড হইয়া পুনরায় কাশী আিলেন। 

এখানে Masta বর্ষে অর্থাৎ ১৯১৩ yera (তান এলাহাবাদ fpg- 
বিদ্যালয় পরাঁক্ষা কেন্দ্রে এম.এ. পরণক্ষা দিয়া অসাধারণ সাফল্যলাভ কারলেন॥ 
এম.এ.-তে প্রথম বিভাগে প্রথম স্থান অধিকার করিলেন এবং এত উচ্চ নম্বর 
পাইলেন যে, তাহার পর্বে কেহই এত সংখ্যা পায় নাই। এই পরশক্ষার ফল 
প্রকাশের পর, অনেক কলেজ হইতে তাঁহাকে অধ্যাপকপদে গ্রহণ করিবার 
জন্য প্রস্তাব আপিয়াছল, fers তিনি এমনই কৃতজ্ঞ যে, ডঃ feta 
সাহেবের মত না লইয়া কোথায়ও পদ গ্রহণ কারিলেন ATI ডঃ Tofa 


Li 











a 





সাহেবও এমনই ছান্রবৎসল যে Tolg seer কলেজের লাইব্রেরীতে যাহার 
নাম “সরস্বতী ভবন'_ ইহাতে অধ্যক্ষপদে face কারলেন। এই বিশাল 
পুস্তকালয়ে তিনি শুধু অফিসের কার্য কাঁরতেন ना। সর্বদাই স্বয়ং অধ্যয়ন 
করিতেন এবং জিজ্ঞাস্‌ ছাত্রদেরও জ্ঞানদান কাঁরতেন। 


ডঃ Teint সাহেবের মৃত্যুর পর তান সমস্ত PIA কলেজের অধ্যক্ষ 
পদে Sb হইয়াছিলেন। তাঁহার RRAGA মুগ্ধ হইয়া তখনকার faf 
শাসকবর্গ সংস্কৃত পাঁণ্ডতের যাহা উচ্চতম সম্মান_সেই মহামহোপাধ্যায় 
উপাধিতে ভূষিত করেন, এদিকে. তিনি নিজগুণে ইংরাজশ আঁভক্ঞদিগের যাহা 
উচ্চতম পদবী সেই छन. উপাধি অর্জন কারিয়া ছিলেন, স্বাধীন ভারতের 


যাহা উচ্চস্তরের সম্মান_সেই পদ্মবিভূষণ পদবীতে তানি alow হইয়া- 
ছিলেন । 


তান যে সমস্ত মৌলিক গ্রল্থ রচনা কাঁরয়াছিলেন তাহার কিছু পাঁরচয়- 

প্রদান কাঁরতোঁছ_ i 

বঙ্ঞাভাবাম- 

(>) শ্রীবিশ্‌দ্ধানন্দ প্রসঙ্গ--(কয়েক AYGAZ) 

(২) অখন্ড মহাযোগ 

(৩) পুজা | FE 

(8) সাধুদর্শন ও সতসঙ্গ (কয়েক AYGAZ) 

(&) SH ও আগমশাস্তের দিগ্‌দর্শন 

(৬) বিশুদ্ধ বাক্যামৃত 

(৭) ভারতীয় সাধনার ধারা 

(৮) সাহত্যাঁচল্তা 

(৯) Silas 'সদ্ধাল্ত ও সাধনা 
(50) শ্ৰীকৃষ্ণপ্ৰসঙ্গ 


হিন্দ 

(>) "Lares Jes 
(2) তান্তিক বাঙ্ময়মে “rented ! 
(৩) ভারতীয় সংস্কাতি ও সাধনা (২ খণ্ড) 

(8) কাশশকী সারস্বতসাধনা 

(৫) তান্লিক সাহিতা e Me "p. rov 
(৬) শ্রীকৃষ্ণ প্রসঙ্গ (२ ভাগ) à 





১০ মহামহোপাধ্যায় গোন্পীনাথ কাঁবরাজ 


ইংরাজী 
(1) A catalogue of Sanskrit Manuscripts for Sanskrit 
College Benares. 

(2) Descriptive catalogue of Mimamsa Manuscripts. 

(3) Bibliography of Nyaya Vaisesika literature. 

ইহা বতীত--অল্ততঃ ৪০ খানি গ্রন্থ তাঁহার সম্পাদনায় প্রকাশিত এবং 
শতাধিক গ্রন্থের phig লিখিত হইয়াছে ও শতাধিক পন্র-পাঁত্রকায় প্রবন্ধ 
প্রকাশ পাইয়াছে | 

আত সংক্ষেপে তাঁহার জঈবনী ও কীর্তিকথা শহনাইয়া তাহার অল্প 
বয়সে রচিত একট বাঙ্গলা SAS শহনাইয়া প্রথম পর্ব শেষ কারিলাম। 


আহবান পথের পরে পড়ে আছে 

দিনের শেষ হয়ে এল কত শত Iq विशम 

সূর্য নামে অস্তাচলে মাঝে মাঝে ভীষণ সাজে 
সাঁঝের ছায়া ধরল কায়া তুফান উঠবে জেগে! 

থামল FANA । ভয় কাঁরলে চলবে নারে 
folia Sto ধরে ধীরে অনেক রয়েছে পথ 
wee ia উঠল জব'লে [বপদরাশ সকল नाना 
আঁধার তলে নদীর জলে চলতে হ'বে বেগে?! 

ভাসল Sater আলোর তরে কাঁদবো না 
মোর SAA SATAA d পথ দেখাবে সন্ধ্যাতারা 
ছেয়ে আছে মাথার পরে হাসিমুখে সকল দুখে 
হাজার হাজার গ্রহ তারা থাকবে সাথে সাথে। 
অন্ধকারে বিষাদ ভারে বল হারালেও ফিরবো নাকো 

নাই রে ভয় कछ । ফেলবো নাকো অশ্রুধারা 
কে যাব রে সঙ্গে আমার উৎস আছে হৃদয় মাঝে 
ziq ভাই পথহারা |. তাই রাখিও মাথে 
আসতে হবে সকল ফেলে মোরা তাই রাখব মাথে ॥ 

আয় রে পিছু পিছু 





তোরা আয় রে Tem. পছ 





esperto 
অরাবন্দ বস; 


fafa ers औटशाशौनाथ কবিরাজ মহাশয়ের পাশ্ডিতোর 
খ্যাতি সমগ্র ভারতবর্ষে ও পাঁথবীর নানা দেশে ব্যাপ্ত । তাঁহার 'বিদ্যাবত্তার 
পাঁরমাপ করা অনেক পাশ্ডতের পক্ষেও সম্ভব HAI মহামহোপাব্যায় 
পাঁণ্ডতেরাও পুস্তক fate কাবরাজ মহাশয়কে দিয়া দেখাইয়া লইতেন |! 
আমার স্মরণ আছে তান এক সময়ে পি. এইচ. fo উপাধির জন্য «no 
গবেষককে বারাঁট Taten वियट्स নির্দেশ 1দতোঁছলেন। গবেষকরা STAM- 
ছিলেন ভারতবর্ষের Tapes প্রান্ত হইতে ও ‘বিষয়গুলির মধ্যে ছিল বেদ, 
তন্ন, ব্যাকরণ-দর্শন, ন্যায়, পাতঞ্জল-যোগ, অলঙ্কার ইত্যাঁদ। সমসামায়ক 
ভারতীয় রহস্যবাদ ও সাধনার ক্ষেত্রেও তাঁহার আধকার ছল অপ্রাতিদ্বন্দ্বী i 
তাঁর অধ্যাপনার একটি বৌশিম্টা লক্ষ্য না কাঁরয়া উপায় feat ना। যখনই যে- 
বিষয়ে ব্যাখ্যা কাঁরতেন, শ্রোতার মনে হইত তাহাই তাঁহার একান্ত নিজস্ব 
বন্তব্য। তাঁহার গোড়ীয় বৈষ্ণব দর্শনের ও সাধনার বিবরণ শ্াানয়া শ্রোতার 
হৃদয় যেমন মধুর রসে Tees হইত, তেমানি আবার তাঁহার piata 
অদ্বৈত শৈব দর্শনের ব্যাখ্যা শুনিয়া विम्ताथौन्र বুদ্ধি, সামায়কভাবে হইলেও, 
পরম Tec 'চদালোকে উচ্ভাসত হইয়া फेटिड। তানি প্রায়ই বাঁলতেন ट्य, 
wat সকলেই সর্বজ্ঞ Tere, Tere মানুষের স্বভাব ও অধিকারের তারতম্য 
অনুসারে তাঁহারা একই পরাবিদ্যার tater 1দক প্রকট কাঁরয়াছেন। এই 
Sfm যাথার্থ্য অনুভূত হইত তাঁহার ব্যাখ্যানের আর একটি বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য 
কাঁরলে। 1তাঁন প্রায়ই বুঝাইতেন कि কাঁরয়া একই মূল তত্ত্বের বিভন্ন স্তরে 
Tales প্রয়োগ হইয়া থাকে। অদ্বয়আগমের পূর্ণ অবস্থা হইতে যামলতত্তরের 
ভিতর দিয়া 42.4 উদ্ভব वाथा প্রসঙ্গে Tela সংস্কৃত ব্যাকরণের একবচন, 
ष्विवछन ও বহুুবচনের ऊझु উদ্ঘাঁটত কারিয়া, আবার ন্যায়দর্শনের পরমাণু, 
প্ব্যণুক ও ভ্রসরেণুর প্রসঙ্গ NATSA I অনেক সময়ে পাশ্চাতাদর্শন, . 
{বশেষতঃ প্রাচীন शौक ও zo D মতবাদও তাঁহার বিচারের পাঁরাধর মধ্যে 
সহজে আসত ৷ তাঁহার সমীপে বাঁসয়া যে-কোন 'ব্ষয়ের ব্যাখ্যার বসগ্রহণ 
ছিল এক আশ্চর্য ও উপভোগ্য অনুভূত | 
ব্রহুবিষয়ে পারষ্গত হইলেও शाऊश्षन যোগদর্শন ও তন্ত্রের নানা শাখায় 
কাবরাজ মহাশয়ের (বিশেষ অধিকার সর্বজনাবাদত ৷ তাঁহাকে প্রায়ই বলিতে 
শুনিয়াছি প্রতাভিজ্ঞাদর্শনই ere শু শ্রেষ্ঠ দর্শন । কখন कथन কোঁল- 
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দর্শনেরও তান এইভাবেই প্রশংসা কাঁরতেন॥। আমার স্মরণ আছে পাতঞ্জল 
যোগদর্শনের প্রসঙ্গে তাঁহার atic মন্তব্য আমাকে 1বশেষভাবে প্রভাবিত 
titties! বিষয়াট যোগসূত্র গ্রন্থে ব্যাখ্যাত আছে। কিন্তু যাহারা পাতঞ্জল 
দর্শনের वा অন্টাঙ্গমার্গের ব্যাখ্যান করেন, তাঁহাদের কাঁহাকেও কবিরাজ 
মহাশয়ের মত বিষয়াটর উপর এত গুরুত্ব দিতে वा ঠিক তাহার মত ব্যাখ্যা 
কারতে শুনি নাই। সংস্কার ও বৃত্তির we শান্ত হইয়া গেলেও দুই প্রকার 
সংস্কারের মধ্যে সংগ্রাম চালতে থাকে-সেই দুই!1ট হইল IW সংস্কার ও 
নিরোধ সংস্কার । সমাধি হইতে ব্যান হয়, ও তাহার সংস্কারশু উপজাত 
হয়ঃ তেমাঁন চিত্ত নিরুদ্ধ হয় ও বিরোধের সংস্কার পুঞ্জণভূত zu! পাঁরশেষে 
নিরোধের অভ্যাস কাঁরতে করিতে ব্যান সংস্কার fewer হইয়া যায় 
নিরোধ স্থায়শ হয়, যোগী সমাধিভূমিতে উত্তীর্ণ হন। 

CRS বা যোগের কৈবল্যকে উচ্চ অনুভাঁত বালয়া স্বীকার কাঁরলেও, 
সেই অবস্থাকে কাঁবরাজ মহাশয় cns চরম অবস্থা মনে কাঁরতেন ना। 
শাডকর- বেদান্তের শ্রহ্মজ্ঞান-ও তাঁহার ies আঁত উচ্চ অবস্থা হইলেও 
পরামদীন্তর অবস্থা বলয়া গৃহীত হইত না। ইহার প্রধান কারণ সাংখ্য বা 
যোগের CASTLES বা বেদান্তের শ্রহ্মাননভাঁততে পূর্ণাহল্তা থাকে না। 
এই প্রসঙ্গে তানি কাশ্মীরের ঈশ্বরাদ্বয় শাসনের Sat প্রশংসা কাঁরতেন। 
পরমতত্ত চিৎস্বরূপ নিশ্চয়ই, Tees চিৎ-এর পূর্ণাহন্তা না থাকিলে তাহা 
জড়কল্প। স্বয়ংপ্রকাশ চিৎ শুধু পরতঃ প্রকাশ নহে, তাহাই «Um! MARS 
তাহা নিজের সম্বন্ধে সম্পূর্ণ সচেতন, সেই অর্থেও TALAP পর্ণ 
চিৎস্বরূপের অখণ্ড সচেতনতাই তাহার পূর্ণাহল্তা, 'বমর্শ, স্বাতল্ত্য। সাংখ্য 
যোগের भर পুরুষের প্রকাতি হইতে সম্পূর্ণ বিচ্ছেদ অবস্থায়,শাষ্কর-বেদান্তে 
নিঃসঙ্গ আত্মার মায়া হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত অবস্থায় বিমর্শ বা স্বাতল্ত্য থাকে 
ना। মণি ইত্যাদিরও প্রকাশ আছে, তাহাদের আলোকে অন্য বস্তু আলোকিত 
হয়। কিন্তু তাহাদের নাই অহন্তা বা অহং-জ্ঞান। তাই তাহারা [quera | 
Teer 'চতশাক্তর স্বরপাবস্থা ।) 

বলা বাহুল্য, কবিরাজ মহাশয়ের মত Ale] দৃষ্টি-সম্পন্ন বচারবান- 
विश्वान्‌ ভগবানপপাদ শঙ্করাচার্ঘের মাহমা পূর্ণভাবেই অবগত ছিলেন । তান 
প্রায়ই শঙ্করকে মহাজ্ঞান ७ saat বাঁলয়া বর্ণনা কাঁরতেন। শঙ্করের 
Wes তন্ত্রসাধনার সম্বন্ধ কত ঘাঁনম্ঠ ছিল, সে বিষয়ে কাবরাজ হাশরের 
WAT নূতন আলোকপাত কাঁরয়া বেদান্ত ও Sa, উভয় বষয়েরই পাঠককে 
তাহার কাছে कभी ७ বাধিত কাঁরয়াছে। প্রশ্ন উঠিতে পারে যে, তানি শঙ্কর 
বেদাল্তকেই দার্শীনক চিন্তার carers: বালয়া স্বীকার না কাঁরয়া शिक- 
দর্শনের পক্ষপাতী হইলেন कि কাঁরয়া? ইহার উত্তরে প্রথম वकवा এইঃ 






ut, s 





2€ 


দার্শনিক-প্রবরের সমগ্র মতামত স্বীকার না কারিলেই তাঁহার cnp অস্বীকার 
করা হয় না; Pee uer বিশেষ দর্শনের वा দাশশনকের যান্ত-প্রণালশ, দুষ্ট 
কোণ, বিচারধারা, পূর্ব পক্ষের মত সম্বন্ধে জ্ঞান ও তাহার যথাযথ বিবরণ 
দিবার সামর্থ্য অঙ্গীকার কাঁরয়াও তাহার বা তাঁহার Peeps গ্রহণ করা 
खार्वाशाक নহে। 'ত্রকদর্শলের ব্যাখ্যা উপলক্ষে TING মহাশয় MEFA- 
বেদান্তের সিদ্ধান্তের প্রায়ই তুলনা কাঁরতেন। স্মরণ আছে যে. তিন 
বাঁলতেন যে শঙ্করের দর্শনে ব্রহ্ম বা আত্মা ভ্রিকদর্শনের বিজ্ঞানাকল অবস্থার 
সঙ্গে তুলনীয় । ঈশবরাদ্বরশাসনে তন প্রকার জশবের উল্লেখ পাওয়া যায় 
স-কল, প্রলরাকল ও িজ্ঞানাকল। স-কল জাব দেহসম্পন্ন, অন্য দুই প্রকার 
জাব দেহাবহীন। তাহাদের মধ্যে প্রলয়াকল AAA দেহাবযুন্ত হয় আর 
বিজ্ঞানাকল ভেদপ্রথা মায়া হইতে মুক্ত হইয়া face অবস্থা প্রাপ্ত হয় । 
Apioa Sy হইতে তাহার विष्ण्छक হইয়াছে, মায়ার ভেদদ্টি তাহাকে বিভ্রান্ত 
করে না। সে চিৎ-স্বরূপ হইলেও বমর্শহশন, শাঁক্তাবযুক্ত । তাই বজ্ঞানাকলের 
অবস্থার সাঁহত শাভ্করবেদান্তের আত্মার স্বরূপ তুলন'য়। কিন্ত ইহা হইল 
একাদকের কথা 

Tema মায়ার উপরেও পণ্ততত্ত স্বীরুত। আমাদের জগতের দিক 
হইতে গণনা কাঁরলে সেগুলি যথাক্রমে “xian, ঈশ্বর, সদাশিব, শাক্তি ও 
শিব। এই পাঁচটি তত্ত্বের সমন্টিকে শুদ্ধঅধদা বলা হয়। শুদ্ধাবদ্যার মাধ্যমে 
পরমেশ্বরের শাক্কপাত হয় জশবের উপর । বজ্ঞানাকল ahaa উপর sfr- 
পাত হইলে তাহার ese উত্তরণের সামর্থ্য লাভ হয়। মায়ার জগতে 
Sit দুই প্রকার অজ্ঞানের দ্বারা বদ্ধ- পৌরুষ ७ বৌদ্ধ। পৌরুষ অজ্ঞান 
পরমাঁশবের স্বাতন্ত্যবলে আত্মসংকোচের war! गिव এখন অপার্্মনা, পর্ণ 
স্বকীয় পূর্ণত্বকে আচ্ছন্ন slam অপূর্ণর্পে প্রাতিভাত। ইহাই cites 
অজ্ঞান। ইহার ফল অহন্তার প্রাতষোগন ইদল্তার উদ্ভব-_আত্মায় অনাত্মার 
বোধ ও অনাত্মায় আত্মার डान। ম্যান্তর পথে আভষানের অর্থ হইল ইদল্তাকে 
অহন্তার মধ্যে আত্মসাৎ করা । গবমর্শহবীনতাই অহন্তার অভাব | , শৃদ্ধাবদ্যার 
মাধ্যমে শাক্ষপাত वा অনগ্রহ হইলে অহন্তার উন্মেষ হয় যাহার ফল ইদল্তার 
वा জগতের নিমেষ শব্জ্ঞানাকল জীব এখন «ese প্রবেশ slam 
একটির পর একট SS আতিক্রম কাঁরয়া চলে । এই অগ্রগাঁতর ফলে পাঁরশেষে 
ইদল্তা 'তরোহিত হইয়া অহন্তা পূর্ণ গৌরবে প্রকট হয়। বৌদ্ধ অজ্ঞানের 
উল্লেখ করা হইয়াছে বলয়া সে সম্বন্ধে Teer বলা আবশাক। সাধারণতঃ 
জীবের বৃদ্ধি অশুদ্ধ | শান্তপাতের ফলে পোঁরুষ অজ্ঞান विरळ হইলেও 
বৃদ্ধি শুদ্ধ হয় না, যাহার জন্য ভিতরের অবস্থা জীব অনুভব করিতে 
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Wigs! sie জাবন্মুন্ডর আস্বাদন, যাহার জন্য শহদ্ধবৃদ্ধি আবশ্যক । 
বৌদ্ধ অজ্ঞান দূর কাঁরবার নানা উপায় আছে-_শাস্ত্রপাঠ, হোম, জপ देऊर । 
অবশ্য মূলে দীক্ষা প্রয়োজন। অহল্তায় ইদন্তার পর্যবসানের সমগ্র পাঁরচয় 
দেওয়া অনাবশ্যক। 1শবতত্তে ইদল্তার সম্পূর্ণ আত্মীকরণ প্রায় সম্পন্ন mE 
তথাপি "aog ইদন্তার সম্পূর্ণ সামরস্য সম্পাদিত হয় ना। eec 
পূর্ণাহল্তা_ চমৎকার থাকে | পরল্তু এই অবস্থাকে আতনক্রম কারতে হয় পরম 
Mae বা প্রকাশ ও 'বিমর্শের, শিব ও শান্তর, সম্পূর্ণ সামরস্য লাভ কারবার 
জন্য। ইহাই অদ্বয় অবস্থা । প্রকৃতপক্ষে ইহাই aie: 'ন্রগৃণাত্মকা প্রকৃত 
হইতে বিচ্ছেদের ফলে কৈবল্য নহে, মায়ার উপরে মহামায়ার পাঁচাট স্তরে 
ক্ৰমশঃ অহন্তাতে ইদন্তার পর্যবসানের ফলে Tie TESTIS চমৎকারের উল্লাস 
নহে, পরন্তু একমাত্র অহন্তা বিদ্যমান, Serer, Terr wr যামল অবস্থা | 

[কিন্তু ইহা [e^ নহে ॥। দ্বৈত যেমন বিকল্প, অন্বৈতও তেমাঁন [qq | 
পূর্ণত্ব দ্বৈতাদ্বৈত 'ববাঁজত ।॥ ইহা साथन অবস্থার অতীত । এই পর্যন্ত 
আসিয়া কবিরাজ মহাশয় শাজ্কর-বেদান্তের সাঁহত তুলনামূলক আলোচনা 
কাঁরতেন ৷ Tela বাঁলতেন যে, শত্করাচার্য শান্তর জাগরণের ফলে অহল্তার 
ক্রমবর্ধমান উন্মেষের wey পাঁরহার কাঁরয়া মায়া হইতে পূর্শণত্বে উপনীত 
হইবার দর্শন জগৎকে Trace! ‘বিশেষ কাঁরয়া তান্ত্রিক শক্করাচার্য আত্মার 
আপন সত্তার মধ্যেই সমগ্র বিশ্বের প্রাতিভান সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অবাঁহত ছিলেন ! 
তাঁহার ‘বিখ্যাত फेक “দর্পণে দৃশ্যমানা नशब्रीळूना” ইত্যাঁদ তাহার igo 
প্রমাণ। বৈদান্তিক শক্করাচার্য fচৎশাক্ত অঙ্গীকার করেন নাই, তাহার 
উল্লেখ pha কাঁবরাজ মহাশয় বাঁলতেন যে, অদ্বৈতবাদশী टेवर्शान्ङक শঙ্কর 
acma যে-প্রকজ্প কাঁরয়াছেন, তাহাতে «le স্বীকার কারবার উপায় নাহ | 
किन्छु উপাসনায় শক্করাচার্য «fea মহৎ স্থান দিয়াছেন। তাঁহার প্রাঁতাঁজ্ঠত 
মঠগুলতে তাঁহার দ্বারা শ্রীষন্তের প্রাতষ্ঠা ও Afama উপাসনার প্রচলন 
তাহার প্রমাণ । 

বলাবাহুল্য শাক্তাগমের প্রাত কাঁবরাজ মহাশয়ের Sat नान ছল না 
তান প্রায়ই বাঁলতেন ट्य, শৈবাগমে ভেদ, ভেদাভেদ ও অভেদ এই Ted 
দৃচ্টিই প্রাপ্ত হওয়া যায়, Tere শান্তাগম শুধু অদ্বৈতবাদী । 

গৌড়ীয় বৈষ্বগণের আঁচন্ত্য ভেদাভেদবাদের অপূর্ব বিশ্লেষণ ७ ব্যাখ্যা 
কাঁবরাজ মহাশয়ের কাছে প্রায়ই শ্যানবার সুযোগ 2201 Tac কাঁরয়া 
তাঁহাদের শাস্ত্রে রসের যে মনোজ্ঞ আলোচনা আছে, fefe তাহার Tao 
অনুরাগী ছিলেন | Teta বলিতেন ट्य, বৌদ্ধদর্শনে যেমন চেতনার বিশ্লেষণ 
চরমে উপনীত হইয়াছে, তেমনি হইয়াছে গৌড়ীয় বৈষবদর্শনে হৃদয়-আবেগের 
GAC bbi! আঁচন্তাভেদাভেদবাদের আলোচনা প্রসঙ্গে-ও fefe sae 





> 


सन তত্ত্বের উপর বশেষ গুরুত্ব দতেন। Tela বাঁলতেন যে, দষ্টি-কোপণের 
তারতম্য থাকলেও রাধা-কুষ্ণ उड़ শিব-শান্ডি ভাবনার সাহত শুধু তুলনীরই 
নহে, বস্তুতঃ এই দুইটি একই সত্যের [abes বর্ণনা । এই সাদৃশ্য थाका 
সত্ত্বেও আঁচল্তাভেদাভেদবাদে ও ঈশ্বরাদ্বয়শাস্ত্রে জীবের স্থান সম্বন্ধে চিন্তার 
[বাঁভন্নতা লক্ষণীয় । বৈষ্বদর্শনে गछ অবস্থাতেও ভগবানের সাঁহত জনবের 
'ভেদ' ATEM যায়, শুধু থাকিয়া বায়ই না, বৈষ্ণবগণ একান্ত অভেদ স্বকারও 
করেন না, বাঞ্চনীয়ও গণ্য করেন ना। অবশ্য এই স্থলে তাঁহাদের শবশেষ'-এর 
carer লক্ষ্য রাখতে হইবে । fac «cH অভেদে প্রকৃত ভেদ aie না কাঁরয়াও 
(লীলার জন্য) ভেদ প্রাতভাত করাইতে mea fees ত্রিকদর্শনে মুক্তির 
शब्राकाष्छा জীবের পরম 'শবত্ব লাভ, পূর্ণাহন্তার অকুণ্ঠ विकाश । 

এই 'বাভল্নতা প্রদর্শন করিয়াও কাঁবরাজ মহাশয় বাঁলতেন যে, গোঁডা'য় 
বৈষ্ঞবদর্শনেও যুগল অবস্থার অতীত একাঁট রহস্যের ইঙ্গিত আছে । মহাপ্রভু 
. শ্রীচৈতনা ও রায় রামানন্দের 'এহ বাহ্য আগে কহ আর’ বাক্যালাপে তাহার 
প্রমাণ আছে । পরম অদ্বয় অবস্থার উল্লেখের উপক্রম হইলে আলাপ বন্ধ 
কারয়া দেওয়া হয়। তাহা করা হইয়াছিল এইজনা নহে যে, মহাপ্রভু বা 
রামানন্দ সেই পরম অবস্থা অঙ্গীকার করিতেন ना, कन्ळू Se ভগবানের 
প্রেমের আস্বাদনকে চরম 'পুর.ষার্থ বালয়া গ্রহণ stared কিন্তু একথা সত্য 
যে, কৃঞ্জলীলায় সখী বা Se থাকেন, নকৃঞ্জলশলায় শুধু রাধা-কৃষ্ণ, [ew 
প্রেমের আবেশে একীভূত, যুগল নহে | 

এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য যে, কাঁবরাজ মহাশয় রামানূজাচার্ষের 
বাশিম্টাদ্বৈত দর্শনের ব্যাখ্যা-প্রসঙ্গেও অনুরূপ রহস্যের অবতারণা কাঁরতেন | 
আত ভাগ্যবান মুক্ত জীব ভগবৎ-রাজ্যে স্বয়ং মহালক্ষমীর নিকট হইতে দীক্ষা 
প্রাপ্ত হন। পরমা জননী সন্তানকে আপন SOS লইয়া পরমাঁপতা ভগবানের 

সাঁহত পাঁরাচত করাইয়া দেন, যাহার ফল ভগবান ও জীবের As সাধন d 
সত্য যে প্রপত্তিমার্গে ইহা আঁত গূহ্য রহসা এবং সাধারণো ইহার প্রচার নাই 
বাঁললেই হয়। fees ইহা অনস্বীকার্য যে মরমী ভক্তের নিকট তাহা 
উদঘাঁটিত zwi 

বিভন্ন দর্শন ও সাধন প্রণালনীর তুলনামূলক আলোচনা কাঁরয়া কাঁবরাজ 
মহাশয় তাহাদের পারস্পাঁরক সাদ্‌শ্য ও বৈসাদশ্য বিশদভাবে বুঝাই 
দিতেন । Tess তান নিজস্ব মতামত প্রায়ই প্রকাশ কাঁরতেন না। কখনই 
কাঁরতেন না তাহা নহে, যাঁদও অধিকাংশ সময়েই তুলনামূলক বিবরণ দিয়াই 
সন্তুষ্ট থাকিতেন। সাংখ্য বা যোগ বা Tales প্রস্থানের বেদান্ত দর্শন ও 
সাধনার লক্ষ্য যে পরাম্ীক্ত নহে. তাহা তান गाळ কশ্ঠেই ঘোষণা কাঁরিতেন । 
নামানূজের ७ শোড়ীয় বৈষ্বগণের পরস্পর আলোচনা প্রসঙ্গে তান একটি 
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মন্তব্য স্পম্টরূপেই কারতেন। তাঁহার মতে আধুঁনক কালে গোড়ায় IFA- 
গণ ব্যতীত আর কোন বৈষ্ণব সম্প্রদায় বিশুদ্ধ সত্তমণ্ডল আতিক্রম কাঁরতে 
পারেন নাই | 

কাঁবরাজ মহাশয়ের TGTS সাধন-মার্গে [বিশুদ্ধ Hew আঁতক্রম করা 
প্রয়োজন। ত্রকদর্শনের দৃন্টিকোণ হইতে দোখলেও qup ACGA 
সমপর্যায়ের SE মহামায়া আতক্রম না কাঁরলে পরমাঁশব অবস্থা লাভ করা যায় 
ना। (বস্তুতঃ মহামায়া একাট SS নহে, পরন্তু শুদ্ধ অধবার পাঁচাট SS 
তাহার অন্তর্গত)। গোড়ায় বৈষ্ণব দর্শনেও Tey সত্তরের ভেদ না হইলে 
नीना রাজ্ো প্রবেশ সম্ভব CE ভগবানের প্রেমের আস্বাদন তাহার উপর 
SA করে। 

উপরে বলা হইয়াছে যে, কবিরাজ মহাশয় যে-সকল দর্শন ও সাধন-মার্গের 
ব্যাখ্যা কাঁরতেন, সচরাচর সেগ্ীলর সম্বন্ধে স্বকীয় মতামত প্রকাশ কাঁরতেন 
ना। ees এই মন্তব্য সম্পূর্ণ সত্য নহে । কারণ, কাবরাজ মহাশয় মানুষের 
প্রকৃত পূর্ণত্ব Teas একাঁট 1বশেষ মত পোষণ কাঁরতেন। পরমাঁশবত্ব লাভ 
কারবার সাঁহত ভগবত প্রেমের আস্বাদন-ও তাঁহার AATA কল্পনার 
অঙ্গীভূত ॥ মহামায়া হইতে भाळ হইয়া, চিৎস্বরৃপ রঙ্গের সাহিত একাত্মতা 
লাভ কাঁরয়া, চিৎশান্তর আধানের ফলে পরমাঁশবত্বের অনুভব नाऊ কারয়াও 
এবং পরম 'এ*বর্ঁ অধগত কাঁরয়াও জীব আপনাকে পরমশিবের স্বাংশর্‌পে 
অনুভব কাঁরয়া প্রেমরসের আস্বাদন কাঁরতে পারে । অংশ হইলেও कीव 
পরমশিবের হইতে TOA নহে, তাহা স্মরণ রাখা আবশ্যক । এই were 
জ্ঞান ও শান্তর সুসমঞ্জস একীভূত অবস্থা । 

Tes ইহাও প্রকৃত পূর্ণাবস্থা নহে । কারণ, কেহ প্রকৃত MTS প্রাপ্ত 
হইলে, একের প্রাপ্তিতে সকল জীবেরই প্রাপ্তি হওয়া Siow! Tees তাহা 
আজ शर्यन्छ হয় নাই। ভগবৎ-প্রেমের আস্বাদনই পরম eae নহে, 
পূর্ণাহল্তার পূর্ণ জাগরণ যথেষ্ট নহে, পরমাঁশব ater নিজেকে প্রত্যাভজ্ঞা 
হওয়া-ও প্রকৃত ANIA APS সাধন নহে, প্রয়োজন মহাপ্রেমসাধনার | 
তাহাই অখন্ড মহাযোগের Al যে-ভাবে যোগ হইলে খন্ডভাব সম্পূর্ণ 
দূরীভূত হয়, এক পরমাসাদ্ধতে সকল জীব মিলিত হইতে পারে, শুধু 
আত্মার অমৃতত্ব নহে fers TRENT অধুনা মরদেহেরও অমরত্ব সাধিত হয়, 
তাহাই অখণ্ড-মহাযোগ । সর্বোচ্চ মূল সত্তা সম্বন্ধে আলোচনা 'নষ্প্রয়োজন, . 
কারণ সৃষ্টির {ভিতর হইতে সৃষ্টির মূলের ‘বিষয়ে অনুধাবন করা সম্ভব নহে । | 
किन्छु যে-সৃম্টতে আমরা বাস কাঁরতোছ, তাহার মূলে দুইটি उड़ আছে 
যাহাদের উৎস অবর্ণনীয়। সে দুইটি wy হইল প্রাণ ও কাল। প্রাণ চৈতন্য, ~ 

1 দুইটির সাধারণ সত্তা আছে যাহা ie 
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WTA এখনও প্রকৃত WAY লাভ করে নাই । काष्ठे মনের সাঁহত সমাম্ট 
মনের যোগ হয় নাই যাহার ফলে কাল এখনও Taye হয় নাই । তাহার 
পাঁরণাম মৃত্যু । Ao মনকে wee sian, Tors কর্ম সফল কাঁরয়া, 
CUTS মরদেহকে অমর CALS পাঁরণত কাঁরতে পারলে মানুষাকার 
জাবের WAY লাভ হইবে । তখন সকলের মধ্যে এক বোধের উদয় হইবে, 
বজ্ঞানের অবতরণ হইবে । বিজ্ঞানের প্রভাবে অখণ্ড মহাযোগ স্থাপিত হইবে, 
যাহার বাহঃপ্রকাশ অখণ্ড অমৃত রাজ্য । এই পরম বস্তুটি জগতে প্রার্তাষ্ঠত 
হইলেও সকলকে বিশেষ কর্ম কাঁরয়া নিজের অনুভবের গোচর কাঁরতে হইবে । 
যাহা প্রাপ্ত হইয়াছে তাহার বোধের উদয় কারতে হইবে । কাঁবরাজ মহাশয়ের 
বিবরণ অনুসারে সেই বিশেষ কর্ম হইল “মাকে আবাহন। শিশুর মত সরল 
প্রাণে পূর্ণ Sighs লইয়া ‘মা-কে আহবান কাঁরতে পাঁরিলে মানুষের জশবনের 
WTSI অবসান হওয়া অবশ্যম্ভাবী । "DU [qo দেবতা CES, ব্ৰহ্ম বা 
পরমেশ্বর নহেন, তান শুধুই মা-শিশুকে সর্বতোভাবে eres প্রদান কারবার 
জন্য GAS! অখণ্ড মহাযোগের সার্ক আভবান্ত পরম পূর্ণতা । 
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আমাদের পূ্‌জ্নায় আচাষদেবের অধ্যাত্মজীবন সম্বন্ধে আলোচনার ভার 
পড়েছে আমার মতো অযোগ্য লোকের উপর ॥ আমার সংকোচ স্বাভাবিক, 
আমি কতটুকু জানি এই ভেবে নয়, তবে এই ভেবে যে আম আমার গুরুর 
LAE যেন কোনোভাবেই ক্ষ ना কার। আবার আমার সাহস এইখানে যে 
তাঁর কাছে বসে অনেক তত্তুকথা, শাস্ত্রকথা, তাঁর জীবনের অনেক টুকরো কথা 
জানার সুযোগ আমার হয়োছল। তাই পরম দঃসাহসে তাঁর জশবনের 
সাধনার कथा বলার দায়িত্ব গ্রহণ করতে হয়েছে। 

তাঁর সঙ্গে পাঁরিচয়ের পর্ব যখন শেষ হয়েছে সেদিন তাঁর স্বরূপ সম্বন্ধে 
আমার যে ধারণা জন্মোছল চৈতনাচারতামৃতকার শ্রীচৈতন্যদেব সম্বন্ধে 
সে कथा একাঁট শ্লোকের উদ্ধৃতিতে বলেছেন £ - 


1স্মতালোকহ শোকং হরাঁত জগতাং যস্য পারতো 
শগরাল্তু প্রারম্ভঃ কৃশলপটলসং পল্লবয়াতি। 
পদালম্ভঃ কং বা প্রণয়াত ন Tz প্রেমানিবহম্‌ 

ज দেবশ্চৈতন্যাকীতরাঁতিতরাং নঃ কৃপয়তু ৷৷ 


যাঁর earns «io জগতের সবার শোক হরণ করে, যাঁর বাণশর 
Team ধারার छेशङट्य কল্যাণরাশ সর্বত্র ছড়িয়ে পড়ে, যাঁর DAMA কাকে না 
ভগবৎ প্রেমে প্রবণ করে এরুপ সাকার চৈতন্য বিগ্রহ আমাদের আঁতশয় কণা 
করুন । 

আচার্ষদেব সাকার চৈতন্য Mata ও যোগের যে অপূর্ব সমন্বয় 
ঘটেছিল তাকে লক্ষ্য করে মা আনন্দময় বলেছেন-_এমনাটি আর হয় लि 
হবেও "T! 

তাঁর অধ্যাত্মজাবন কোন্‌ পথে কিভাবে গড়ে ওঠে তার পাঁরিচয় দেবার 
আগে Tee, আনুষাঙ্গিক {বিবরণ এখানে উপস্থিত safes 


La / B 
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আচাষ দেবের শৈশব কেটেছে বাংলাদেশের কাঁঠালয়া ও ধামরাই Bee | 
ছোট বয়সে যাত্রায় দেখা ধ্রববের তপস্যার ছাবি তাঁর মনে গভীর রেখাপাত 
করোছল। পরে কাশীতে কোনো এক চিত্রকর তাঁকে थे छाव একে On! 
alate বাঁধিয়ে রেখোছলেন িগ্‌রায় তাঁর ঘরে। এখনো অঁ ছাব দেখা যায়, 
যেখানে বসে তান পঠন-পাঠনে রত থাকতেন সেই ঘরে । তাঁর মনে Sisa 
বীজ SS হয়েছিল गिर বয়সে, তাঁর উপনয়ন সংস্কারের পরেই ॥ NZ- 
বিগ্রহ গোপ্পীনাথের সেবা পুজার মধ্য Teer Teta উপনীত হয়েছিলেন এরূপ 
স্থাততে যেখানে মা জগজ্জনননদ অনন্ত এঁশ্বর্যে বিরাজমানা । তাঁরই প্রতশক- 
রূপে আমরা দেখতে পাই তাঁর ঘরে ষোড়শশী বা দ্রপুরসুন্দরীর এক অনবদ্য 
Tos! আর আছে নিজের একখানি alanis অনন্তে প্রসারিত । তাঁর 
মাথার পাশে আর একখানি ছাব-_সোঁট তাঁর গুরুর-শ্রীমদ 'বশুদ্ধানন্দ পরম- 
হংসদেবের। এট যেমন তাঁর Pera স্থাঁপত, তেমান সামনের দেয়ালে 
Flot সমসূত্রে স্থাপিত আরও একখানি সুন্দর wis, Gite তাঁর গুরুর | 
আরো একটা জানস চোখে পড়ত জানালায় ७ দরজার পাল্লার খাঁড়তে আঁকা 
বঢ্‌কোণ্‌ WH ও কমলদল যার বন্দুতে "Dr শব্দাট আঁঙ্কত। এ ছাড়া 
` ঘরে ছিল অসংখ্য বই ও খাতা Baw রাখা ॥। দেয়ালে fea ऊश्च 
মহাপুরুষের Tos! একাঁট সুন্দরনাথের, «io নিমকরোল বাবার, মাতা 
আনন্দময়ীর এবং কালীপদ গৃহরায়ের। অন্য ঘরে ছিল যোগরাজ শ্যামাচরণ 
লাহড়ী মহাশয়ের একখানি Sid! তাঁর পড়ার ঘরে প্রবেশ করার সময় চোখে 
পড়ত মহামহোপাধ্যায় প্রাপ্তির আভিজ্ঞানপল্র, তারই পাশে মেহের বাবার Eta! 
বসার ঘরের সামনেই তাঁর পূজার ঘর। 

আজ মনে হয় এ সব ছাব ও প্রতীক তাঁর সাধন-জশীবনের সঙ্গো গিবশেষ- 
ভাবে সম্বান্ধত॥। আমাদের আলোচনায় আমরা এ 'বষয়ে নিজের বোধ ও 
বৃদ্ধি দিয়ে এ বিষয়ে Tow. হাঙ্গত অবশ্যই করব। 

তাঁকে যোদন প্রথম দেখি সেদিন কথাপ্রসঙ্গে জিজ্ঞেস করলেন ঢাকার 
বান্ধব পাভ্রকার কথা ॥। বললেন--জান ত কে छिटलन এ পা্রকার সম্পাদক ? 
চুপ করে রইলাম দেখে বললেন-_নিশীথ fers, নিভৃত' চিন্তার লেখক 
কালীপ্রসম্ন ঘোষের নাম শোন নি! এ কেমন कथा? 

Aras হলাম ভেবে । এ লেখা পড়েছি প্রবোৌশকার পাঠসংকলনে। 
লেখকের নাম পর্যন্ত Stale! উনি তখন d! গদ্য অংশের ১০।১২ পংক্তি 
অনায়াসে আবৃত্তি করে শোনালেন। এক সময় রবীন্দ্রনাথের অনুরাগী পাঠক 
ছিলেন, বহু কবিতা কণ্ঠস্থ ছিল, কয়েকাঁট' কবিতার ব্যাখ্যাও লিখেছেন Tacna 
দৃম্টতে। এই কথায় মনে পড়ে কাশীর আনন্দময়ী আশ্রমের একাঁট ঘটনা । 
রবীন্দ্রস্গীতে পারদার্শনী ela বন্দ্যোপাধ্যায় আশ্রমে Sa ঘরে বসে গুকে 
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গান শুনিয়েছেন। মনটা সংগীতের sale বিশেষ কথার দিকেই রয়েছে মনে 
হল। বার বার জিজ্ঞেস করছেন--কি যেন গানের লাইনগুলো 2 ছোটবেলায় 
ঢাকায় থাকতে ব্রহ্মসঙ্গীতরূপে গানটা শুনতাম । ওখানকার ব্রহ্মমান্দরে शान 
শোনার লোভেই যেতাম । কথার মাধুর্য সোদন মনকে নাড়া দিত, আজও 
দেয়। একাঁদন গানের প্রাতাঁট লাইন মুখস্থ ছল, আজও ছাড়া ছাড়া ভাবে 
মনে ACG! আবার শুনলে সব মনে পড়বে | 

তখন গানটা acy Tec আসা হল, পড়েও শোনান হজ। 


সংসার যবে মন কেড়ে লয়, জাগে না যখন প্রাণ, 

তখনো, হে নাথ, প্রণাম তোমায় গাঁহ বসে তব MA 
তারপর, 

সহসা একদা আপনা হইতে ভার দিবে তুমি তোমার অমতে 

এই SIA কার পদতলে শন্য হৃদয় দান | 


রবীন্দ্রনাথকে 'ভাল করে জানার ইচ্ছায় তাঁর সমগ্র জীবনী একে একে 
পড়েছেন। কাঁবর জশবনের নানা অন্তরঙ্গ Ten যাঁরা একেছেন সে সব 
কাহনশও সাগ্রহে পড়তেন । একাঁদন কথা উঠল উপন্যাসের কথা । বললেন, 
উপন্যাস অনেক পড়েছি । ইংরেজী কাব্য বায়রন, ওয়ার্ডস্‌ওয়ার্থ, শেলী, 
POA একদিন খুব ভাল লাগত । ইংরেজশী ভাষার মাধ্যমে ইওরোপের সব 
Classics ছাত্রজীবনেই পড়া শেষ করোছি। জয়পুর থাকতে মহারাজার वान 
সংগ্রহ, দেওয়ান সংসারচন্দ্র সেনের সব সংগ্রহ ভালভাবে পড়োছ। তারপর বাঁচি 
ক্রমশঃ বদলাতে থাকল । ওখানে থাকতেই ধর্মদর্শন Thedsophy-q Tare 
ঝোঁক যায়, পড়তে शाक नाना AE! clos তো বইয়ের এক Tana 
ভান্ডার আমার হাতেই feat এখন আর উপন্যাসে রুচি নেই । আজ कि মনে 
হয় জান--এই যে জগৎ এও কত সুন্দর! একই মহাসোন্দর্যের অনন্ত কণা, 
অনন্ত খণ্ড সৌন্দর্যর্পে निळा ববরাজমান। সব বস্তুই সুন্দর, সব বস্তুই 
রূসময় | Tees চিত্তে মল ও চণ্চলতা থাকায় দেখবার সময় তা অনুভবে আসে 
ना। রস তখন সুখ ও দুঃখের রূপে, আর সোন্দর্য সুন্দর ও qe uec 
আলাদা হয়ে यास्त । 
| 'আচার্যদেবের জীবনের দ্যাট मिकका र्वाङ्ळौवन, অন্যাট অস্তজাঁবিন। 
দুটি ধারায় তাঁর কৈশোর ও যৌবন প্রবাহত হতে থাকে, যার একদিকে রূপ 
রস বৃদ্ধি ७ বিচারের ক্ষেত্র, আর একাঁদকে সব শোভার সার তাঁর হৃদয়রাজ্য, 
या” তাঁকে জ্ঞান cle উদারতা কোমলতার খবর এনে দেয় এবং তাঁর সমগ্র 
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. দাঁষ্টসীমায় পেয়োছলেন এক বিস্তৃত জানার জগৎ যার পাঁরাঁধ fee সশমা- 
বিহীন, আরো একাঁট জগৎ তাঁর কাছে ধীরে ধীরে উণ্মুন্ড হয়েছিল_সে হল 
এক রহস্যময় Gere যেখানে গভশীরতার Bees alsa ও অন্তর 
যেখানে এক ও অখন্ড সে পথ তখনো অনেক দূরে। 

অসামান্য ধৈর্য ও 'নিচ্ঠায় তাঁর অধ্যাত্মশাস্ত্ের পাঠ আরম্ভ হয়োছিল আবার 
সঙ্গে চলোছিল সাধুদর্শন | তাঁদের সাধন-জীবনের नाना অজ্ঞাত ও অল্পজ্ঞাত 
তথ্য জানার আকাত্ক্ষায় তান উপাস্থত হয়েছেন নানা মত ও পথের পাঁথকের 
কাছে । মনে কখনো তাঁদের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে আবশ্বাসের লেশও জন্মে Ta, 
ফলে তাঁরা তাঁদের সব কথা খুলে বলেছেন Ga কাছে । শ্রদ্ধা ও বিশ্বাস Tacs 
তাঁদের কথা শুনেছেন, শাস্ত্রের বহু অপাঁরজ্ঞাত তথ্য তাঁদের সাধনলন্ধ জ্ঞানের 
প্রকাশে প্রকাশত হয়েছে । এ প্রসঙ্গে একাঁদন বলোছলেন যে শ্রদ্ধাই হল 
জ্ঞানের বীজ । যখন শাস্তগ্রল্থ রাচত হত তখন অনেক वयञ्च Tavera বলার 
প্রয়োজন ছল না, লোকে ELIT অনায়াসে জানত ও বুঝত, কেননা শাস্ত্র 
তো শুধু কৌতূহলের faga ছিল না, শাস্ত্রের বাণী হৃদয়ে গ্রহণ করে 
অনুভবে তা প্রত্যক্ষ করার চেষ্টা ছিল । প্রাচীনকালের মানুষ সত্যের খোঁজ 
পেয়ৌছল, তা সম্ভব হয়োছিল তাঁদের বিশ্বাস ও শ্রদ্ধার ফলে। জান তো 
শ্রদ্ধাবান্‌ লভতে জ্ঞানম্‌’ | প্রাচীন সময়ে শক্ষার ধারা প্রবাহিত হত আপ্তোপ- 
দেশকে Tels করে। গুরু যে সত্য উপলান্ধ করতেন 'শিষাকে সেই সত্যের 
উপদেশ করতেন । "শিষ্য শ্রদ্ধা ও 'বশ্বাসের সঙ্গে উপদেশে প্রাপ্ত সত্যকে 
ধারণ করার চেষ্টা করত, নিজ উপলান্ধর আলোকে Hors জীবনে প্রাতাঁজ্ঠত 
করতে চাইত । যুক্ত অনুমান वा 'বচার আসত আপ্তোপদেশের সহায়ক 
ACA! যাঁদ আশ্তোপদেশ ও অনুমানের ase কখনও ঘটত তাহলে 
উপদেশই তারা আঁকড়ে ধরে থাকত, অনুমানকে ত্যাগ করত। এ শিক্ষা 
যেমন এ দেশে ছল, প্রাচীন গ্রীস দেশেও এ আদর্শ অনুসৃত হত । মধ্যযুগে 
যখন UV দর্শনের সূত্রপাত হল তখন विश्वान ও lao পাশাপাশি চলতে 
থাকে। এ যুগেও বিশ্বাস ও শ্রদ্ধার একটা স্থান 'ছিল। गकु এর পর এল 
বিচারের যুগ যাকে আমরা rationalism বাঁল। সেই যুগে বিচারের মাপ- 
কাঠিতে বস্তুর স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টা চলতে থাকে, শ্রদ্ধা এখানে ATTS | 
আর এযুগে বিজ্ঞান এসেছে নানা नवीन তথ্য ও उडु নিয়ে, এখানে গবচারের 
স্থান থাকলেও তা আছে বিজ্ঞানের সহগাম রূপে, শ্রদ্ধার এখানে কোন 
স্থান নেই | | 
প্রকৃত শ্রদ্ধা নিয়ে আচার্যদেব নিরন্তর জ্ভানের অন্বেষণে ব্যাপৃত Tene । 
বলা হয় তান তিনজন গুরুর সাল্সধানে উপস্থিত হয়োছলেন। তাঁর fa. 

Sama aint লাভ शस কাশশর সংস্কৃত কলেজের অধাক্ষ আর্থার 
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ভোঁনসের Altace! আচার্যদেব তাঁর স্নেহে ও নিদেশে পাণ্ডিত্যের বিধি- 
विधान অনায়াস দক্ষতায় আয়ত্ত করেন। ন্যায় ও বৈশোষকের আকর গ্রল্থ 
অধ্যয়ন করেন মহামহোপাধ্যায় বামাচরণ ন্যায়াচার্ষের কাছে । তারপর একদিন 
তান নিজের বিশেষ অধ্যয়নের জন্য বেছে নেন উদয়নাচার্ষের ন্যায়কুসমাঞ্জীল 
নামক গ্রল্থখাঁন। ঈশবরাসাদ্ধির এই অপূর্ব গ্রল্থখানির ইংরেজশতে অনুবাদ 
করেন। 

কল্তু শুষ্ক তকের পথে ঈশ্বরানুভূতির asta তাঁর শান্ত হয় Tat 
ছাত্রজীবন থেকে আর্যশাস্নপ্রদীপকারের যে খোঁজ তাঁর আরম্ভ হয়োছল 
আকাস্মক যোগাযোগে তাঁর দেখা পান কাশশতৈ- তিনি মহর্ষি fears কিড্কর 
যোগত্রয়ানন্দ (শশা সান্যাল)। ১৯১০ থেকে ১৯১৭ পর্যন্ত তাঁর সঙ্গে 
TASS অন্তরঙ্গতায় শাস্ত্রের বহু "LU রহস্য আধগত করেছেন? তাঁকে Tela 
একজন প্রগাঢ় Gere ও বদ্বান-র্‌পে গ্রহণ করেন। এক সময় মনে হয়েছিল 
"Iw কারো কাছে দীক্ষা গ্রহণ করতে হয় তবে তাঁকেই দনক্ষাগুরূর্পে বরণ 
করবেন । এ মহাপুরুষ সম্বন্ধে তাঁর যে ধারণা ছিল, এখানে তা উল্লেখ sate 

“আমার বান্তগত Site বাবাজীর প্রভাব যে কতটা পাঁড়য়াছল আজ 
তাহা চিক ঠিক দেশি করা সহজ নহে, তবে তাঁহার aloe আমার CH অতান্ত 
ঘানশ্ঠ সম্বন্ধ छिन তাহা আমি মুন্তকণ্ঠে স্বীকার কাঁরব। তাঁহার FATS 
অনেক সময় অলৌচকিকভাবে আমি দৌহক রোগ হইতে মুক্তিলাভ কারিয়াছি। 
তাঁহার অযাচিত করুণার প্রাতিদান আমি দিতে পাবি নাই এবং কখনও CS 
viae ना। বুদ্ধিসংক্রান্ত জ্ঞানের বিকাশের ক্ষেত্রে তাঁহার সাহায্য অতুলনশয়-_ 
শুধু তাঁহার জ্ঞানময় জীবনের আদর্শ নহে, সাক্ষাংভাবেও তান বহু জ্ঞান 
এই আধারে Aer করিয়াছেন । তাঁহার আদর্শ জীবন, পবিত্র হৃদয়, অমায়ক 
স্বভাব এবং কর্মে প্রাতিষ্ঠিত জ্ঞান sisa অপূর্ব সমন্বয় আমার প্রথম 
যৌবনকে মুশ্ধ করিয়াছিল । বুদ্ধির অতীত অধ্যাত্ম ক্ষেত্রে তাহার অবদান 
আমি নতাঁশিরে স্বীকার কাঁরিতে বাধ্য ৷” 

১৯১০ থেকে ১৯১৭ জীবনের এই পর্যায়ে যে সব রচনায় তানি ব্যাপৃত 
থাকেন সে সব সাহাঁত্যক, এতহাসিক 'ববেচনে সমন্ধ ও নানা অজ্ঞাত ও 
অপারিজ্ঞাত তত্র সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা । এ সময়ের রচনা ব্রাউানং, বলাকা 
Baa, সাগরসঙ্গীত প্রভাত কাব ও slau আলোচনা । তবে এ সব 
রচনায় তথ্য থেকে Sosa দিকেই ঝোঁক বেশশ। আবার এ সময়ই aioe হয় 
বৈষ্ণব সাধনার ইতিহাস! ঘরে বসে বিস্তৃত বিবরণ প্রস্তুত করেন ভারতীয় 
সাধক জীবনের নানা তথ্য । & ‘বিবরণ গ্রন্থ প্রকাশত হয় নি আজও । এরই 
সমকালে কাশ্মীর অদ্বৈতশৈব সিদ্ধান্তের সঙ্গো পারিচয় ঘটে। এই পরিচয় 
এতই ঘাঁনম্ঠ হয়ে ওঠে যে. তাঁর মনে হয় এই অদ্বৈতবাদের ধারা erm 
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সাধন-পরম্পরার সঙ্গে-বিশেষ করে শান্তাদ্বৈতবাদের সঙ্গে ওতপ্রোতভাবে 
সম্বদ্ধ। পরম শ্রদ্ধায় (তান একাঁটি একাট করে সব গ্রল্থ অধ্যয়ন করতে 
থাকেন এবং সঙ্গে চলে অধ্যাপনা | অনেক সময় বলতেন চাল্লশ বছর পূর্বে 
CH সব গ্রল্থের शाठमान কালে তাঁর কাছে শাস্ত্রের যে সণীমত অর্থ "lice 
ভাসত, চাল্লশ বছর নিয়ত মননে এ leant আরও ব্যাপক, আরও গভদর 
তাৎপর্য ময় মনে হয়েছে । তাঁর wits ছাত্র তাঁর কাছে গেছে কখনো ব্যাস- 
ভাষ্য, কখনো বাক্যপদীয়, পরাত্রংশকা, ভামতঈ, অদ্বৈতাঁসাষ্ধ, Saree, 
Pari, প্রত্যাভজ্ঞাহদয়, ঈশ্বরপ্রত্যাভিজ্ভাবমার্শিনশর পাঠ fato, আবার 
এসেছে নানা छिख्काम: নানা বিষয়ের প্রকৃত অর্থ জানতে ৷ শান্ত যেন de^ et 
ধারায় অনায়াস সারল্যে শ্রোতার আধারের উপযোগশী হয়ে তাঁর আধার থেকে 
প্রকাশ পেয়েছে । কোথাও ক্লাল্ত নেই, বিরাম নেই, বিশ্রামও ছিল সৃদুর্লভ। 

শরীর অসুস্থ হলেও পাঠদানে বিরত থাকতেন ना। শুধু কিছুকাল 
একটা নিয়ম করোছিলেন সপ্তাহে मर्णन মৌন, সেই Ten বিশ্রাম । যাঁরা গুর 
"nos কিছুকাল কাঁটয়েছেন তাঁরা বলবেন শরীরের অসুস্থতা SS 
আলোচনায় বাধা বলে Sa মনে হত না। Sa কাছে বসে alee aw কোন 
কথা উঠলে দ-একাঁট कथा বলতেন অথবা চুপ করে শুনতেন, তারপর 
বলতেন--'এ সব কথা থাক্‌, একট; ভাল কথা वन।' ভাল कथा মানে उड्धकथा । 
হয়ত শ্রোতা সংকোচ করে বলত- আপনার শরীরটা ভাল নয়, SH হবে। 

Cla বলতেন-__তত্তুকথা যেখান থেকে আসে সেখানে আমার শরীরটা कि 
fem. বলে? এ শরশরের মাধ্যমে বোধটা ভাষায় প্রকাশ পায়। আমার Ten 
afs তখন শরশর-স্থাতির অনেক Ores. তাই কষ্ট কিছু নেই। 


Ses P 


এ তো গেল তাঁর বাইরের জশবনের পারচয় । তাঁর অধ্যাত্মজ্জীবন যে TOW 
আগ্রসর হয় এখন আমরা তার আলোচনা করব । 

যোদন Tota निळ গুরু সমীপে উপস্থিত হন, সেদিন ছিল সাধুদর্শলের 
কোৌতৃহল॥ সেদিন প্রথম চমক লাগে যখন Tele বলেন_ তোমার বুকের 
AAG এখন কেমন ? 
«Bla নিজে শুধু জানতেন তাঁর বুকে একটা ব্যথা আছে, অন্য কারো 
কাছে সে কথা feta বলেন fa! মনে হয়েছিল. মহাত্মা Tease, 1তাঁন 
জানবেন আশ্চর্য कि? 

আরো বললেন, 'দশক্ষা ব্যথা থাকবে না।' তারপর फीका হল ৷ 
দশীক্ষার পর তাঁর জশবনধারার কোন পাঁরবর্তন कि হয়োছিল ? 
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বাইরের জীবনের CH রূপ আমরা দোঁখ তা দেখে আন্তর জীবনের একটা 





TA! তাই কল্পনা বর্জন করে যতটা সম্ভব তাঁর নিজের फेंक থেকে তাঁর 
সাধন-জীীবনের একটা ছাঁব এখানে উপস্থিত করা হচ্ছে। 

তাঁর দ্‌ঢ় প্রতায় জন্মোছল CH পূর্ণতা লাভের পথে অগ্রসর হতে হলে 
প্রথমে জাগরণ আবশ্যক । একমাত্র পরমাত্মা বা পরমে*বরই অন-গ্রহশান্ত সণ্ডারে 
Gace অনাদ স্য্বাশ্ত হতে জাগিয়ে তুলতে পারেন। তাঁর এই জাগরণ 
ঘটোছল গুরুসমাীপে উপস্থিত হওয়ার পূর্বে | তাই সদ্‌গুরুর সাক্ষাৎলাভ 
তাঁর ঘটোঁছল। এ প্রসঙ্গে বলেছেন--পরমেশবর হইতে আভব্যন্ত তাহার কপার 
ফলে প্রবুদ্ধ অবস্থা লাভ হয়। তারপর গুরুর উপদেশ এবং ব্যাক্তিগত সাধনা 
বা তপস্যা আবশ্যক । পরমেশ্বরের F, সদ্‌গুরুর উপদেশ এবং নজের 
यथावा সাধনার অনুষ্ঠান-_-এই তিনটি একসঙ্গে মিলত হইয়া Ua "(Cod 
शाक জীবকে সাহায্য AAI সুতরাং বুঝা বায় যে আত্মার পূর্ণতা লাভের 
সহায়কর্‌পে পরমাত্মার স্থান প্রথম, শাক্কপাত তাঁহার ইচ্ছার FFAA आाह। 
তাহার পর "দ্বিতীয় স্থান গুরুর--ইহা জ্ঞানশাক্তর ব্যাপার । ততশয় স্থান 
शिट्या ইহা /ক্রিয়াশাক্তর ব্যাপার । 

এই যে ক্রিয়া বা কর্ম যা তান গুরুর নিকট থেকে পেয়োছলেন তার 
একটা ক্রম বর্তমান । তাঁকে Taur থেকে জ্ঞানের মধ্য দিয়ে উজান বেয়ে ইচ্ছায় 
উপনীত হতে =A! আচার্মদেব একাঁটকে বলেছেন অবরোহক্রম অর্থাৎ ইচ্ছা- 
জ্ঞান-ক্ুয়া, এবং আর একটিকে বলেছেন আরোহরুম । এই আরোহক্রমে তাঁকে 
কর্মের ভিতর Tet জ্ঞান ও কপার সন্ধান face FA | 

কিভাবে এটি সম্ভব হয়ে ওঠে সে প্রসঙ্গে বলেছেন- সর্বপ্রথম যোগস্থ 
হইয়া কর্ম কাঁরতে হয়। সিদ্ধি ও আঁসাদ্ধকে সমান মনে করা- ইহাই যোগস্থ 
কর্ম ! এক্ষেত্রে কমহি কর্মের পূরস্কার। তার ফলে সমগ্র জগৎ আধার 
অলসারে সেই কর্মের ফল ভোগ করে। এই যোগস্থ কর্মের ফলে এক আত্মা 
অন্য আত্মার সঙ্গে বেগে यछ BVA এক কো।ডতে পারণত Sui কর্ম কর্তার 
কর্তৃত্ব আঁভমান থাকে না বলিয়া সমগ্র विष्व এ কর্মের ফল অনুভব কাঁরতে 
Aa | এই প্রকারে aie কমই wale কর্মে পাঁরণত হয় । 

এভাবে Treen কর্মের ফলে চিত্তের गनर्भानऊा সম্পন্ন হইলে কর্ম কর্তা 
দেখতে পায় সে কর্মের কর্তা নয়, প্রকাতির গুণের দ্বারাই স্বভাবতঃ কর্ম 
wen হয়, পুরুষ বাস্তাঁবক 'নাক্কিয়_ ইহাই জ্ঞানীর ভূমিতে পদার্পণ ॥ 
ইহার পর ষখন জ্ঞানের প্রকর্ষ হয় তখন আঁচৎস্বরূণপ প্রাকৃত MAFA निल 
হইতে পুরুষকে কর্মে প্রবার্তত কাঁরতে পারে ari প্রকাতিতে আধন্ঠিত 
পরমাত্খাই fae স্বাতল্তাবলে গুণকে ক্ষুব্ধ কাঁরয়া কর্মকে safes sre 








ছবির কল্পনা মাত্র করতে পারি, কল্পনা কখনও সত্য হলেও তা সর্বাংশে সত্য . 
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কর্মের সূত্রপাত হয় পরমাত্মার গুণাবযয়ক ঈক্ষণে- ইহাই জ্ঞানের পর ভান্তর 
স্তরে প্রকাশিত zu! এইটিই পরমেশবরের কপার Sia! প্রথমে কর্ম-_ ইহাই 
অহঙ্কারযুন্ত জীবভাব, তাহার পর জ্ঞানময় ASM, সর্বশেষে ইচ্ছাময় 
ভগবদভাব। 

এ যেমন একাঁদকের কথা Tees তাঁর Taleo সাধনধারার দিকে লক্ষ্য 
করলে দেখা যায় যে whee পর Teta নিজ গুরু হতে যে কর্ম বা Tea 
গ্রহণ করেন তার সমাপ্ত কখনো হয় de, কেন না দক্ষালাভের অনেক পরে 
‘১৩৩৫ সালে ১২ই মাঘ মহাঁনশায় করণীয় একাঁট fao কর্মও তাঁহার 
নিকট হইতে প্রাপ্ত হইয়াছিলাম । এ কর্ম প্রথমে ew সময়ের জন্য কাঁরতে 
হইত ॥। এই [suo “মহানিশার क” নামে পাঁরচিত 

এই কর্মের Toate মুখ্য rer: প্রথমাঁট fea, দ্বিতায়াট জপ এবং 
তৃতীয়াঁট সেবা । ক্যাট এক লক্ষ্যের উল্মেষ ও 'স্থরতার সাধন । দ্বিতীয় 
অঙ্গ জপের সংখ্যা । পূর্ণতা লাভই জপের উদ্দেশ্য । আধ্যাত্মক বিকাশের 
পথে কর্মই একমাত্র উপায় ॥। তৃতীয় অঙ্গ মাতৃসেবা। ! 

তান যে ধারা সাধনপথরপে গ্রহণ করোছিলেন তা ছল অন্য সব পাঁরাচত 
সাধনক্রম হতে গকছুটা Tea) আমরা যে সাধনক্রম বিষয়ে পাঁরাঁচত তার একাঁটি 
হল বিবেকের, অন্যাট যোগের, fers আচার্যদেব CH যোগপথ গ্রহণ করেন 
তা পাতঞ্জল যোগের মত নয়, এ যোগ আরম্ভ হয় স্বর্ণের রূপান্তরণে ॥ 
বলেছেন-_গুরু যেদিন অনুগ্রহ: করে শিষাকে দীক্ষা দেন সোদনই সে প্রকাশটা 
পায়। প্রকাশ আসে একাট ক্ষণে, কিন্তু বিকাশ হয় ক্রম ধরে। 

কিভাবে ATAA রপান্তরণ যোগী কর্মের মাধ্যমে সম্পন্ন করেন তার 
প্রক্রিয়া অংশ উহ্য রেখে তথ্যটু্‌কু এখানে উল্লেখ pales কালকে জয় কাঁরতে 
হইলে কেবলমাত্র নিম্নস্তর ত্যাগ করিয়া Wa 504 গমন কাঁরলে চাঁলিবে ना, 
উভয় স্তরের সমীকরণ কারয়া উভয়কে এক করা আবশ্যক । দ্টান্তস্বর্প 
বলা যাইতে পারে CH, অন্নময় হইতে প্রাণময় স্তরে গয়া এবং সম্পূর্ণভাবে 
প্রাণময় স্তরে তাদাত্মালাভ কাঁরলে চাঁলবে ना। প্রাণময় হইতে প্রাণশান্ত লইয়া 
অন্নময়ে অবরোহণ কাঁরতে হইবে ॥। এইরূপ পুনহপুলহ কাঁরতে কাঁরতে 
একদিকে AG যেমন অল্লময় AGH সত্তাবান্‌ হয়, অন্যাদকে তেমন অন্নময়ও 
প্রাণময় AGH সন্তাবান হইয়া যায়। পরে এই দুইটি এক হইয়া যায়। এইট 
বুঝবার সুবিধার জন্য ‘ক’ নাম রাখা গেল। ইহার পর ‘ক’ উধর্থগাঁতর দ্বারা 
সনোময়ে প্রবেশ করে এবং তাহার ASS এক হয়। তারপর SOS অবতরণ 
করে এবং 'ক'কেও মনোময় কাঁরয়া তোলে । ধীরে ধীরে উহা এক হইয়া यास। 
ইহার নাম ‘খ'। ইহার পর 'খ' উধের্য উাঁশ্খত হইয়া বিজ্ঞানময় কোষে প্রবেশ 
করে এবং উহার সত্গে केका লাভ করে। তারপর উহা নামিয়া 'খ'-এর Art 
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এক হইয়া যায়। ইহার নাম ‘গ'। ইহার পর ‘গ’ Gens হইয়া আনন্দময় 
কোষকে স্পর্শ করে এবং উহাকে আপন কাঁরয়া লয়। তাহার পর এ একাঁভূত 
সত্তা বিজ্ঞানময় স্তরে অবতরণ করে এবং faeces নিজের সাঁহত আভলার্‌পে 
স্থাপিত «cd! ইহার নাম "ঘ'। ইহার পরও অবস্থা আছে । যাহাকে "ঘ' বলা 
হইল তাহা একাধারে অন্নময়. প্রাণময়, মনোময়, বিজ্ঞানময় ও আনন্দময় AST! 
কিন্তু ইহা অচিৎস্বরূপ । ইহার পর "D িৎস্বরূপ আত্মাতে প্রবেশ করিয়া 
তাহার সাঁহত এক হইয়া ষায়। তাহার পর িৎস্বর্প আত্মা অবতরণপ্‌রবকি 
আঁচতের সাহত এক হইয়া যায়॥। তখন foe ७ আঁচতের 'কম্বা আত্মা ও 
শরীরের ভেদ থাকে ATI এতটা পর্যন্ত সম্পন্ন হইলে Toe ও আঁচিতের ভেদ 
কাটিয়া যায় এবং স্থল ও সক্ষেিরও ভেদ থাকে ar! ভিন্ন fer খন্ড সম্ভার 
মধ্যে সকল প্রকার পার্থক্য 'তিরোহত হইয়া এক অখন্ড সত্তা বিদ্যমান থাকে |! 

আচার্যদেবের সাধনরুম আঁচৎভাঁম হতে [bos আরোহণ, পাঁরশেষে Tbe- 
স্বরূপের অবতরণের ফলে ও তার স্পর্শে আঁচতের পূর্ণ রূপান্তরণ । ইহাই 
যোগ । এ যেমন alors সম্ভব তেমাঁন সমাঁষ্টতৈ এবং সর্বশেষে মহাসমাষ্টতে I 
এই RIMS তাকে খন্ডযোশগনর ভাঁমকা থেকে অখণ্ডযোগনর were Sats 
করে | 
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apata निळ সাধনরুমের হীঙ্গাত করতে গয়ে সাধক ও cata কর্মের 
মধো যে ভেদ বর্তমান তার উল্লেখ করেছেন। বলেছেন- সাধক জ্ঞান প্রাপ্ত 
হয় এবং সেই জ্ঞানের অনলে অশুদ্ধ বাসনা দগ্ধ কাঁরয়া মায়ক উৎপাত্তর 
মূলবীজ দগ্ধ কাঁরতে সমর্থ হয়। ফলে সাধক জল্ম-মরণের অতীত FTA- 
Pater মত Pete প্রাপ্ত হয়। তাহার পতন হয় না ইহা ঠিক, forse সে 
আর Ute উঠিতে পারে ना এবং পূর্ণ ভগবত্তার পথে অগ্রসর হইতে 
পারে না। 

সাধক ও যোগশর আধার যেমন Teu তেমাঁন তাদের aise ভিন্ন carat 
সদ্‌গুরু থেকে যোগদনীক্ষা প্রাপ্ত হন। সাধক निळ কর্মবলে গুরুদত্ত শক্তিকে 
সংবার্ধত করে--তার ফলে Ge “fear 'চিদাপ্ন দ্বারা তার মাঁলন বাসনা 
eum: দগ্ধ হয় এবং চরম অবস্থায় বাসনাদর পূর্ণ নিবাত্তর সঙ্গে जएन তার 
সাধনকর্ম সমাপ্ত হয় এবং সাধক ইম্টস্বর্পে নিজেকে প্রাপ্ত হয়। 

কিন্ত त्याशी দাক্ষাকালেই গুরুদত্ত চিদাকার প্রাপ্ত 'হয়। সে dew 
কর্মবলে চিদাকারের সাহত সংঘর্ষ কাঁরয়া মলিন বাসনাকে শোধনপূবক 
উহাকে অনুকূল শাব্ধিরবূপে পাঁরণত করে। cant এই চিন্ময় আকারকে 
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নিজের সাহত আভল্নরপে বোধ করে এবং পাঁরশেষে ইহাকেও रकन করিয়া 
Stas হয়, অর্থাৎ cyt এই চিন্ময় আকার প্রাপ্ত হইয়া উদ্‌বত্তরুপে ইহার 
সাক্ষী ও নিয়ামক হয়। এই আকার বস্তুতঃ মহাশান্ত {বশ্বজনন'ীরই আকার- 
বিশেষ ৷ যোগ Tec স্বরূপে এই আকার প্রাপ্ত হইয়া ক্রমশঃ ইহার পূর্ণ তা- 
সাধনে তংপর হয়। এই পূর্ণতার প্রাস্তগত মাত্রার উপরই তাহার To- 
কল্যাণ সাধনের মাত্রা fene FTA ।” 

আচার্যদেব যে যোগদ'ক্ষায় দশীক্ষিত হয়ে কনে“ बङी ছিলেন তাতে Toate 
স্তর লাক্ষত হয়ে থাকে । প্রথম স্তরাট খণ্ডযোগ নামে পাঁরাচত ৷ এই ধারার 
অনুসারে যে त्याशी অগ্রগাঁতর পথে চলেন তান খণ্ডফোগনী॥ তাঁর লক্ষ; 
সাধারণ যোগনর HIS থেকে ব্যাপক, প্রাপ্তিতে ব্যাপক । খন্ডযোগনী যে 
আদর্শকে লক্ষ্য করে যোগপথে অগ্রসর হন তাহা छिम्ताकाटनत्र Gras । সাধকের 
লক্ষ্য Torrent, Tees খণ্ডযোগনর লক্ষ্য চিদাকাশের উধের্ব | এই faaatoa 
একাট বর্ণনা তান নিজেই দয়েছেন 2 'খণ্ডযোগনর লক্ষ্যস্থান বাঁলতে এখানে 
কমলের কোন না কোন একাঁট দলকে ব্যাঝতে হইবে-কাঁর্ণ কা নহে ।......... 
কাঁ্ণকাতে বসা মানেই আঁশ্গরুপে বা aac চক্রের আধষ্ঠাতা হওয়া ।' 

যোগশর যে fea প্রকার ভেদের কথা বলা হল অর্থাৎ খশ্ডযোগন, 
মহাখস্ডযোগশ এবং অখশ্ডঝোশগশী--এদের মধ্যে লক্ষ্যের ভেদ TETN | 
SEN লক্ষ্য ale বিশাল মনে করা হয় তবে মহাখণ্ডযোগণীর লক্ষ্য তা 
থেকে বিশালতর | আর অখণ্ডষোগনর যা লক্ষ্য এক জায়গায় তারও তান উল্লেখ 
করেছেন: তাতে বলেছেন: "এ যোগ শিবের Aces শান্তর যোগ, আত্মার সঙ্গে 
পরমাত্মার যোগ, এক আত্মার সঙ্গে অন্য আত্মার যোগ, মহাশাক্তর সঙ্গে আত্মার 
যোগ. লোক-লোকাল্তরের সঙ্গো পরস্পর যোগ, লোকের সঙ্গে লোকাতণীতের 
যোগ ।! | 

একথা বলা বাহুল্য যে আচার্যদেব যে 'দিবাযোগের সাধনায় ব্রতী ছিলেন 
তা ছিল অখন্ড মহাযোগের সাধনা । সাধনা সর্বদাই সংগোপনে লোকচক্ষুর 
আড়ালে সম্পাদিত হয় বলে সাধনার রশীতি-প্রকাতি সর্বদাই অন্যের কাছে 
অজ্ঞাত থাকে । Tea তার প্রকাশ যোদন মর্ততসীমায় ধরা পড়ে তখন সকলে 
তার ফল পায়। আমরা উদ্যমের খবর জান, ফলের कथा আমাদের অজ্ঞাত | 


তাঁর স্বপ্ন ছিল ga ehre কালের गळा, আর অমরতা, আনন্দ ও 
পূর্ণতার অখণ্ড প্রকাশের অবতরণ ৷ বলেছেন: ‘এই প্রকাশের যেদিন অবতরণ 
হইবে সেদিন জগতের যাবতীয় জীব গুরুরাজ্ স্থাপনের পর ক্রমশঃ তৃপ্ত, 
পূর্ণতা এবং পরমানন্দ লাভ করিয়া গুরুর সহিত তাদাত্ম্য লাভ কাঁরবে। 
তখন এক অখস্ডগদরু অনন্ত wore विऊक সত্তা স্বকায়াতে ধারণ staat 
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সকলের alee আঁভন্নর্পে প্রাতিভাসমান হইবেন। তখন প্রত্যেকেই Tace 
পূর্ণতা লাভ কাঁরয়া পূর্ণতার Gate কাঁরবেন এবং অন্ত afb এক ও 
অখণ্ড নিজ সত্তারই আনন্দময় অনন্ত 'বলাসর্‌পে অনুভব কাঁরবেন।' 

নিজের कथा নিজেই একজায়গায় লিখেছেন, যা পড়লে তাঁর লক্ষ্য कि ছল 
আপনারা তার Tem. কল্পনা করতে পারবেন । তাঁর সরল বিশ্বাস ও সাধু- 
দর্শন সম্বন্ধে তাঁর कथा আলোচিত হয়েছে জেনেই হয়ত বলেছেন__'আমার 
` ব্যান্তগত शर्कऊ একাঁদকে যের্‌প arena, অন্যাদকে তেমাঁন সংশয়- 
প্রবণ। সুতরাং আম Tae জীবনে যাহা कछ উপলান্ধ কাঁরয়াছ, তাহা অত্যন্ত 
কঠোরতার সঙ্গে প্রমাণের কাঁন্টপাথরে যাচাই ना কাঁরয়া তাহাকে সত্য Alera 
গ্রহণ pla নাই অথবা ala art আমার 'বশ্বাসে যাহা সত্য, তাহা সর্বদাই 
সত্য, সৃতরাং পরীক্ষা কাঁরলে তাহার উজ্জ্বলতা বাড়েই, কমে ना। প্রাতভাসক 
সত্তা হইতে ব্যবহারিক সন্তাঁটকে জ্ঞানের আলোয় পৃথক কাঁরয়া 'চানয়া লইতে 
ना পারলে পারমার্থক সতোর 'দকে অগ্রসর হওয়া যায় না। শ্রীভগবানের 
কৃপা এবং সদ্‌গুরুর অনুগ্রহে এই ক্ষুদ্র হৃদয়ে প্রাতভাস হইতে ব্যবহারে এবং 
ব্যবহার হইতে পরমার্থের ঈদকে যাত্রার পথ কিছু ছু জ্ঞাত হইয়াছে, कछ; 
Tem. অংশ a faatae) কিন্তু নিজ পুরষার্থর্প উদ্যমের সহায়তায় 
যখন তাঁহার नळा প্রকাতি নিজের মধো জাঁশয়া উঠবে, তখন স্বভাবের ন্লোতে 
চালতে চালতে প্রত্যেক স্তরে তাঁহার উপলাম্ধি কাঁরতে থাকব এবং সোপান- 
পরম্পরারুমে কর্ম জ্ঞান Sie এবং প্রেমরূপে 'নত্যযোগের 'বকাশে তাঁহার 
অখণ্ড ASW জ্ঞানময় ও আনন্দময় স্বরূপ লাভ কাঁরয়া পাঁরশেষে ললা- 
অবসানে তাঁহার সর্বভাবময় অথচ সর্ব ভাবাতত পরমরূপে '্থাতিলাভ কাঁরতে 
সমর্থ হইব ।' 

আমরা আচার্যদেবের চাঁরতে যে অধ্যাত্স-প্রগাতি ও ক্রমাবকাশ লক্ষ্য কার 
তাতে তাঁর আদর্শ যে খণ্ড বা মহাখণ্ডযোগের নয় একথা আমরা পূর্বেই 
উল্লেখ করেছি । তাঁর আদর্শ ও লক্ষ্য অখশ্ডযোগের Tere এ যোগে খণ্ড 
€ মহাখন্ড উভয়ই settee হয়েছে । খণ্ডযোগনর লক্ষ্য ইন্টর্‌পে পরমা 
প্রকাঁতকে আভাসরূপে লাভ করা, মহাখস্ডযোগশর লক্ষ্য পরমা প্রকাঁতর স্বরুপ 
প্রাপ্তি এবং অখস্ডমহাযোগে পরমশিব স্বরূপে efe! এই ट्य পরমা প্রকাতি 
তিনিই eme ari প্রথম স্থাততে তাঁকে mamis কালশরূপে কল্পনা 
করা হয়। আমরা কালীর যে রূপের সঙ্গে পাঁরাঁচিত তাতে তান শবাসশঈনা । 
চৈতন্দর্াপনশ কালশ এ eters fefee arias, এবং शिव তখন শব 
কেন না শান্তির Tees জাগরণে শিব হন শব, কিন্তু শান্তর আরও alee 
জাগরণে শিবের শবভাব কাটে, তখন শিব হন সুপ্ত। শক্তির शाणः জাগরণে 
gae হন পূর্ণ জাগ্রত | 
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আধ্যাত্মক বিকাশের আঁদপর্বে বিশ্বাতীত ছিবস্বরূপ লাভের উদ্যম 
চলে, তারপর এক সময় যোগার উদ্যমে ও ভাগ্যবশে তাঁর প্রাপ্তও WO. এই 
প্রাপ্ত বি*বাতীত 'শিবভাবের প্রাপ্ত । যোগশ এই প্রাপ্তিতে সন্তুষ্ট হন না 
কেন না Terrence পরমাশিবভাবে পাঁরণত করাই cota লক্ষ্য, সুতরাং 
Mast Groin শান্তকে প্রকাটত না করতে পারলে তা সম্ভব হয় না। 
শিবভাব প্রকাশাত্মক ও িশ্বাতদত অথচ তাহাই পূর্ণতার matoia, সুতরাং 
তাঁকে আশ্রয় করেই শান্তর জাগরণ এবং উধ্যগাঁত সম্ভব হয়ে ওঠে ৷ 

কালী আদ্যাশান্ত। ইহা শিবময়ী শান্তর জাগরণের প্রথম পর্ব । পর্বে 
বলা হয়েছে শিব তখন শব । দ্বিতীয়া শান্ত তারা-_ইহা সান্ধস্থান ॥ তখনও 
শিবের ay পারহৃত হয় Ta লালতা বা ষোড়শশ তৃতীয়া «fe, ইহার পূর্ণ 
জাগরণে शिव হন Taleo তাঁর শবভাব কেটেছে, ?কল্তু নিদ্রাভাব এখনও 
আছে। তার পরের Pate পরম 1শবভাব--যেখানে শিব ও শান্ত সমরস ও 
উভয়ই SAS! অখণ্ডযোগশর সাধনা পরম?শবভাবের जाधना-- সাধনা নয়-_ 
এ অখণ্ড মহাযোগা | 

পরমাঁশবভাব প্রাপ্তি वा উদয়ের CH সংক্ষিপ্তক্রমের कथा এখানে উল্লেখ করা 
হল তাতে আরও ee, বন্তব্য বর্তমান, সে কথা এখানে Zimmer উপস্থিত 
pae । 

আচার্যদেব নিজ গুরুর কাছে একাঁট মহাসত্য লাভ করোছিলেন। সে 
মহাসত্য-বাণী হৃদয়ে ধারণ করে তান অগ্রসর হয়েছিলেন-_-তার একাঁদকে feet 
গুরু-নদোশত কর্মের প্রেরণা এবং অন্যাদকে প্রেমের মহিমার প্রকাশ । 
NaI Aca মতে অধ্যাত্ম-জাঁবনের সূচনা হয় কর্মের সঙ্গে, এশ্বর্ষের 
পূর্ণতা হয় মহাজ্ঞানের উদয়ে এবং মহাজ্ঞানেরও পূর্ণতা হয় প্রেমের উদয়ে 

এই প্রেমের স্বরূপ আলোচনা Tota যে SGI করেছেন তাতে আমরা 
foals স্তর দেখতে পাই-একাটি পণ্চদশশ, তারপর ষোড়শশ এবং সবশেষে 
Wort! সাধনজগতে পঞ্চদশ পূর্ণতার একাট প্রতীক, ষোড়শীও তাই । 
AVM পূর্ণতা বাস্তবিক পূর্ণতা নয়, কারণ পণ্চদশশতে যে পূর্ণতা আসে 
তা স্থায়ী হয় ना, এবং যে Sits আসে তারও Beat হয়। ষোড়শ 
কালের खळीऊ এবং 'নাক্রুয়। যে ষোড়শ 'স্থাত প্রাপ্ত হয় সে কৃতকৃত্য 
হয় সন্দেহ নেই, Tere সে অন্যকে फिछ দিতে পারে ना। সস্তদশশর 
প্রাপ্তই বাস্তাঁবক প্রাপ্তি, কারণ তাহা face পাওয়ার সঙ্চে সঙ্গে সকলের 
পাওয়ার পথ খুলিয়া যায়। ষোড়শী মহাশান্তস্বর্প, সপ্তদশ প্রেমস্বর্প, 
ষোড়শী এশ্বর্যপ্রধান, সপ্তদশশ প্রেমপ্রধান। ষোড়শশ কামেশবরী, কামেশবর 
তাঁর নিত্য সহচর। সুতরাং মহাশান্ত সেখানে পূর্ণযৌবনা এবং শিবের সঙ্গে 
িত্যামালত, কিন্তু xem 'নত্যকুমারী। शिव তাঁর সহচর বা পাঁত নয়. 
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তাঁর সন্তানমান্র। এই যে কুমারী ইনিই 'অমা' নাম্নী সপ্তদশ FA 


` আমাদের প্রাচীন শাস্ত্রে একেই “পরা' বলা হয়েছে । একটু চিন্তা করলেই 


বুঝতে পারা যাবে সহন্্ারে পরমাঁশবের সহচাঁরণন বে শাক্ত 'তানই অবস্থাস্তরে 
উৎকর্ষবশতঃ সুপ্ত পরমাঁশবের নাভিকুণ্ড হতে নিঃসৃত छेद नान কমলের 


মধ্যাবন্দুতে সমাসীন সুমঞ্গালা ceu | 


A: 
গুরুর आागीवाण ধারণ করে Tela মহাপথ গ্রহণ করোছলেন। গুরু 
বলোছলেন_বাইরের ভাবে विवश হইয়া ना পাঁড়য়া সর্বদা মাকে স্পর্শ কাঁরতে 


সক্ষম ZG! 


আচার্য দেব বলেছেন_াক্রয়ার মধ্য দিয়া মহাজ্ঞানের সাহায্যে পরাভাক্তর 
উল্মেষের ফলে যে প্রেমের উদয় হয় তাহারই প্রভাবে পরমাদ্বৈতের আস্বাদন 
হয়। ইহাই মহালক্ষ্য। এই পথে চালতে গেলে জগব্প্রসাবনস প্রত্যক্ষ মায়ের 
সাহায্য আবশ্যক, যাহার প্রভাবে इक्काळीऊ ‘মহাভাব’ রূপা মাকে স্পর্শ কাঁরতে 


সামর্থ্য জল্মে। 


তিনি গুরুর নিকট থেকে কর্ম গ্রহণ করোছিলেন। সে কর্মে বিরাত ছল 


না, তবে আপোক্ষক সমাপ্ত छिल। কর্মের আপোঁক্ষিক সমাপ্তিতে গুরু- 


রাজ্যের দ্বার খোলে ॥। এই কর্ম পুরুষকার वा উদম-_ যেখানে কৃপা বহুদূরে, 
তাই এই Fae কৃপাশুন্য কর্ম । যখন কর্মের আপোক্ষক সমাপ্তি ঘটে তখন 
যে LSU দৃষ্টির সম্মুখে প্রাতিভাত হয় সেখানে মাই গুরুরূপে 
বিরাজমানা i 

এই মাকে Tota সাক্ষাৎ করোছলেন মাতা আনন্দময়ীর্‌পে । लिन 
Tec বলেছেন, “আমি মা আনন্দময়ীকে স্বয়ং Gow স্বরূপ মনে Siar 
তবে মার স্বরৃপ-সম্বন্ধে তান মুখর ছিলেন ना। 

বলেছেন,--মার সম্বন্ধে আমার ব্যান্তগত ধারণা ও বশবাদ আমার হৃদয়ের 
বস্তু, অবশ্য তাহা নির্বচারে অন্য সকলে গ্রহণ কাঁরতে वाधा an! যে [que 
অন্যের সঙ্গে তর্ক-াবতর্ক সম্ভব নয়, যাহা হৃদয়ে সংগোপনে রক্ষা করার বস্তু 
তাহা বাহরে আনিয়া আলোচনার [quu কাঁরতে মন কখনও সম্মাত দেয় ना। 

তারপরেই আবার বলেছেন-মা স্বরূপে ভাবাতীত মহাভাব স্বরাপনী। 
মা অনন্তপ্রকারে অনন্তভাবের সঙ্গম এবং উদ্‌গম হয়েও সমস্ত ভাবের 
অতাত। মার এই তুরীয়াতীত স্বরূপ কে গ্রহণ কাঁরতে পারে! 

মাকে চানতে হইলে মায়ের চরণে আত্মসমর্পণ slam তাঁহার সঙ্গে 
‘একাত্মতা नाऊ কাঁরতে হইবে ॥ মা হইতে পৃথক থাকিয়া মার পাঁরচর লাভ 
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পরম সরলতায় ও 'নভ়তায় আচার্যদেব মার চরণে আত্মসমর্পণ 
করেছিলেন! era সরলতা ছিল ব্যবহারে যা প্রকাশ পেত তাঁর দৃষ্টিতে | 
যে মা তাঁর ইষ্ট সেই এই স্নেহময়ী জননস--এ विश्वान তাঁর ছিল বলেই জশীবন- 
সায়াহে, মায়ের আহৰানে তাঁর আশ্রমে বিশ্রাম 'নিয়েছিলেন। তাঁদের দুজনের 
মধ্যে যে Silas যোগ ছল বাইরের দাষ্টতৈে তা আমাদের মতো অনভিজ্ঞ 
লোকের অজ্ঞাত, তবে চক্ষের Tore CH সারল্য ও 'নরভরতা লাক্ষত হত 
তাই শুধু প্রত্যক্ষগোচর TEST! 








আলোচত গ্রল্থসচী ३-- 


১। অখণ্ড মহাযোগ 

২। साक्षान ও সংপ্রসঙ্গ (TOTS ভাগ) 
o! für 

S! e की टनाकयाहा 

& | বিশহদ্ধ বাকামৃত ' 

७। rem সাধনা ও সিদ্ধান্ত 


१। চৈতন্যচারতামৃত 
wi শ্রীশ্রীমা আনন্দময়ী 
৯। স্বকীয় Matata 


so! সাহিত্য চিন্তা 








JESA অন্মুসাল্লে -ARS 


Tabla নির্মলানন্দ, এম.এ., শাস্ত্রী 
শ্রীশ্রামা আনন্দময়ী আশ্রম, পোঃ কনখল (হাঁরদ্বার) 


মহামহোপাধ্যায় শ্রীগেপাীনাথ কাবরাজ মহাশয়ের প্রাতিভা छन অতুলনীয় 
বিবেকজ জ্ঞান ছল অনুপম, দৃষ্টি ছিল সবঁতোমূখী- আর দর্শন ছিল 
আবরোধ | 

Tora 1ছলেন विश्वानवर्दाष्ध ও িশ্বতোচক্ষু £_ শাস্ত্রে যার বর্ণনা পাই-_ 


& তদাবফোঃ পরমং পদং সদা পশ্যাল্ত Actas | 
দিবাঁব চক্ষুরাততম-_রৃপে। 


যোগ, Sars, শৈবাগম, ও বৌদ্ধদশশন তাঁর Tem (বিষয় হলেও शाएीन 
७ অর্বাচীন, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য নিখিল जाधाजिक শাস্তের ও দর্শনের পঠন- 
পানে ও অনুশীলনে ছিল তাঁর স্বভাব-সুলভ অনক্রাগ ও সমাদর । উচ্চ- 
কোটার যোগিসাধক, সুসাহ'ত্যিক, পরমপ্রোমক, তত্তান্বেষণের অগ্রণী, আঁভমান- 
শূন্য প্রকৃতি ধীরগম্ভীর, সদা জগতের সর্বমৃক্তির কল্যাণ চিন্তায় বিভোর 
স্থতপ্রজ্ঞ মহাঁর্ধর ন্যায় বিরাজ করতেন বারাণসঈতে। 

এমন সদাশিবতুল্য আচার্ধপ্রবরের শ্রীচরণের ছায়ায় বসে জ্জানসণয়ের 
সৌভাগ্য পেয়ে নিজেকে আজ সুপ্রাতচ্ঠ বলে মনে কাঁর । जान চলে IICA 
রেখে গিয়েছেন নব নব রসাসিশ্িত জ্ঞানজ্যোতিভাস্বর তত্বোল্মুখশী শাশ্বত- 
বাণ--আমাদের সকলের জন্য। বারাণসশর পদঢণ্যভাঁমিতে পাঁততপাবনশ মা 
গঙ্গার স্নগ্ধশতল অনাবিল আঁবরাম জলধারার মতো তাঁর স্বতঃস্ফৃর্ত ভাবনা 
প্রবাহ--শা*শবত বাণীর রূপ নিয়ে স্বীয় আনিন্দ্যসুন্দর সাবলীলগাঁততে বয়ে 
যেতো। সেই পূতপ্রবাহ থেকে হৃদয়ের মঙ্গলকলসে ভরে নিয়োছ পরমার্থ 
পথের চির পাথেয় হিসেবে বিন্দু বিন্দু অমৃতাসিম্ধ। আজ এই সভায় এ 
মঙ্গলকলসে isles সুধাবিন্দুর পাঁরবেশন করে আপনাদের আপ্যায়িত 
করার চেষ্টা করবো | 

আজকের এই মধ্যাহ্োস্তর সভায় আমি যে [িষয়াট অবলম্বন করে বলবো 
তার [শরোনামা হচ্ছে__“যোগসমক্ষা, মহামহোপাধ্যায় শ্রীশ্গোপশনাথ কাবরাজ 
মহাশয়ের দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে-_ या বুঝোছ যা জেনোছি।” 





: 
GPSS) reus যোগ-সমনক্ষা ৩৩, 


যোগ-াবঝয় আঁত দুরূহ এবং গম্ভীর গহন হলেও fears আচার্য প্রবরের 
ইহা আঁত অন্তরঙ্গ, উপাদেয় এবং wales চার্চত 'প্রয়ীববয়গুচলর অন্যতম ! 
এখানে প্রসঙ্গতঃ উল্লেখযোগ্য যে পরমহংস শ্রীত্রী১০৮ স্বামী विशान्धानन्मरङरी 
মহারাজ ছিলেন এক মহাযোশগন--সন্ধ মহাপুরুষ এবং জ্ীগোপননাথজন ছিলেন 
তাঁর Warr! যোগাঁবভূতি ও চমৎকারের aie তাঁর সহজাত অন্বেষণ ७ 
আকর্ষণ ছল ৷ যাঁদও Teta যোগাঁবষয়ের ওপর কোন গ্রল্থাদ প্রণয়ন করেন Ta 
অথবা পাতঞ্জলাদ প্রামাণিক যোগাঁবষয়ক গ্রন্থের ব্যাসাদর নায় কোন 
ধারাবাঁহক ভাষ্যাঁদর রচনা করেন 1ন--তথাপ প্রবন্ধাকারে ও প্রশ্নোন্তরের ও 
আলোচনার মাধ্যমে যোগের ওপর তাঁর মতামত সমীক্ষা অনেকস্থলে দ্বার্থহশন 
ভাবায় ব্যক্ত করে গয়েছেন । আম নিজে দঈর্ঘকাল তাঁর wet করে তাঁর SW. 
থেকে था শুনোছ या জেনোছ যা বৃঝেছি পুস্তকাঁদিতে या পড়োছি তারই 
নির্যাস সংক্ষেপে আপনাদের সামনে তুলে ধরবো | 


যোগের শন্দার্থবোধ 


wan এই শব্দাট খুবই সুপাঁরচিত সুপ্রাচীন এবং শ্রাতমধূরও বটে |! 
বশ্বমাঝে এই পদাঁটির মহিমা ও অর্থ বড়ই ব্যাপক বড়ই Peu দর্শনশাস্লের 
সকল পাণ্ডতগণ এর প্রয়োগ যত্রতত্র সর্বত্র {নিজের নিজের ভাবনা ও বুদ্ধি 
অনুসারে করে গিয়েছেন । যোগের সহজবোধ্য সরল ও স্বাভাঁবক অর্থ 
হোলো-_-মলন'। 
জীবাত্মার বা teva সজাতীয়, (aereis ও স্বগত ভেদশ্য হয়ে 
जघन, oe ও আনন্দঘন পরমাত্মায় मायछानाऊ বলতে যোগকে বোঝায় । 
ইচ্ছা-_জ্জ্ান-ীরুয়াশীল্তর অর্থাৎ সদ্ভাব, ?চদ্ভাব ও আনন্দভাবের অনল্তবো চন্র 
সম্বালত স্বাত্মভাবের এই বিকাশের वा মিলনের র্‌পাঁটকে নানাভাবে তাদাত্মোর 
বৈশিষ্ট্য অনুসারে বোঝানো যেতে পারে। 
১। আত্মা ও পরমাত্মা মিলনে = পুরুষোস্তম যোগ 
२। शिव ও শান্ত মিলনে = সামরস্য = পরমাঁশব যোগ 
७। ভক্ত ও ভগবানের মিলনে=সাযুজ্য STs যোগ 
S! রাধা ও কৃষ্ণের 'ঈমলনেন্হয় যুগলামিলন--পাই were ভগবান 
স্বয়ং ट्क । 
& | অশনি ও সোমের 'িলনে-্পাই সূর্ধকে_আত্মর্পে হয় আত্মযোগ 
vi ইড়া ও Tener মিলন-খোলে ব্রহ্গনাভী সষম্নাদ্বার 
41 প্রাণ + অপান = লসমান যোগ 
৮ । বামাব্্তগাঁত-+দাক্ষিণাবর্তগাঁতিবসরলগাঁত বা মধামার্গ 


৩-১৪৮ আর 








৩৪ 7 शडदाशटटाशसाधारूस्ताशौनाथ কাঁবরাজ 


৯। পুরুষকার + कृशा = পূর্ণ প্রকাশযোগ 
$0! অহন্তা + ইদক্তা = পূর্ণাহং প্রকাশ 
>>! তুমি + আম = তান স্বয়ং 
১২। ভোগ্য + ভোক্তা = অহং 
১৩। শ্রীমায়ের অংক + পূর্ণাশশু = শ্রীমায়ের অংকে LS डिश 
981 -কুপ্ডলিনশ + asa शिव = মহামিলন যোগ 
S&I (সাকার + নিরাকার) (সব আছে -+ IFE, নাই) 


(नशन + সগুণ) (কিছ নাই + সব আছে) 
(পুর্ণ +শুন্য) 
জল In ERES TON: 
(শুন্য+-পূর্ণ) 

ওপরের বার্ণত কতকগ্যাল ভাবনাত্মক সমীকরণের মাধ্যমে ও সাহায্যে 
সমন্বয়মুখা সমীক্ষার দাীম্টকোণ Tacs আবরোধ দর্শনের मटक অগ্রসর হতে 
থাকলে যোগের বা মিলনের মহাপথ चटक পাওয়া যায় । এই মলনের প্রথম 
প্রথম প্রকাশ যখন হয় তখনকার স্বরূপাঁট Te - Greta সে বিষয়ে গোপ'- 
নাথজীর ভাষায় বলতে গেলে__ 

“যোগের পথে শিবকে ধরে যাও, শক্তিকে ধরে যাও, সগুণকে ধরে যাও, 
TAT CP ধরে যাও প্রকাশ হবে মিলনে সামরস্যে। 'শিবভাবে বোধের পূর্ণতা 
আছে তবে স্বাতল্ত্য বা শান্তর 'বিমর্শ নেই, শান্তভাবে স্বাতন্ত্য আছে-_বমর্শ 
আছে কিন্তু বোধ वा চিদ্ভাব নেই, উভয়েই অপূর্ণ । জআাম্টাস্থাীতসংহারের 
খেলা শান্তির আত্মপ্রকাশ বা আত্মীবলাস আর খেলাশেষে 'স্থাতর্‌পে শিবের 
আত্মপ্রকাশ ॥ এই মিলন পর্ণ मिलन নহে_ ইহা যোগ বটে সামরস্য বটে তবে 
IENA নহে P" 

এই যোগ এই মিলন যেখানে মহাযোগে মহামিলনে পাঁরণত হয় তাই 
সকলের TH! এখানে নিত্যযুক্ত যে আছে তার यथन প্রকাশ হয় সেই 
চরম-পরম 'স্থাতকে, প্রকাশকে মহাপ্রকাশ, মহাযোগ, অখস্ডস্বয়ং প্রকাশ, পরম- 
Tera, পরাসংঁবৎ, পরমাত্মা, ব্রহ্ম, ভগবান আদ শব্দের দ্বারা xp I জ্ঞাপন 


করে থাকেন। : | | 
মহামহোপাধ্যায় শ্রীগোপনীনাথজশী নিত্যযুক্ত মহাযোগের বর্ণনা প্রস্গে 
चटनन £- 1. 


“যা চরম-পরম পদ তা বর্ণনার অতীত ॥ ভাষার দ্বারা ভাবের দ্বারা বলতে 
গেলে এইভাবে ব্যক্ত করা যেতে পারে I” 
“তানি পরম সত্তা স্বয়ং অখণ্ড মহাপ্রকাশ পরম জ্যোঁতস্বরুপ', 





শবশান্তসাম্মীলিতরুপ অব্যন্ত অবস্থা সৃষ্টর wets অবস্থা निष्कन Tau 
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স্পন্দনহান। ATS যাকে পরমধাম বলা হয়েছে। “যদ “ज्ञा ন নর্বত্তন্তে 
Call পরমং TI" সেখানে দেহ থাকতে যাওয়া যায় না আবার দেহ গেলেও 
যাওয়া যায় AT! দেহ থাকতে গেলে সগুণ সাকার হয় আর দেহ গেলে 
নিরাকার হয়। তিনি সাকারও নন আবার িরাকারও नम-थह দুইয়ের 
অতাত অর্থাৎ যে অবস্থা প্রাপ্ত হলে সবই থাকে আবার কোনটাই থাকে ना। 
যেটা ALE নয় Te নয় অথচ সব আছে সেটাই পর্ণ ৷ Alm 
আনন্দময়ীর ভাষায় “ঢালা আলো--যা বলা যায় এই স্বয়ং অখণ্ড মহাপ্রকাশ 
যা তা।” আবার প্রকাশ অপ্রকাশের প্রশ্ন নেই। খণ্ডনও থাকবে_ মন্ডনও 
থাকবে- আবার খণ্ডনমণ্ডন কিছুই থাকবে ना অথচ সব জিনসের মঈমাংসা 
অবাধ হবে । Alen থাকবে Tava থাকবে- আবার কোনোটাই থাকবে ना” 
সেটাই পৃর্লীমলন-মহামিলন 'নতাযোগযুক্ত যা তা অনুভবে অখন্ডমহাপ্রকাশ 
SSL অনন্তভাবে অনল্তলামে পূর্ণাহং নিজ বিলাসে সদা। প্রাচীন- 
কালে আর্য স্বাষগণ এই কথা বড়ই সুন্দরভাবে বর্ণনা করেছেনঃ 
ওঁ PMS পূর্ণ ামদং পূর্ণাৎ পূুর্ণমুদচ্যতে | 

^ পূর্ণস্য পরর্শণমাদায় পূর্ণ মেবাবাশয্যতে ৷৷ 

এর থেকে বোঝা যায় যে চরম-পরম প্রাপ্তিতে বা মহাযোগে या নত্যাস্থত 
আছে তা ক্বাত্মবোধে অনৃভব করার জন্য स्ीवयावडे थाकी সাধকমাতই যোগশ 
আর যাত্রা মানেই যোগ--এটা পূর্ণদূচ্ট নিয়ে দেখা--খণ্ডদর্শন নহে । 


যোগ ও যোগনী-_-একং সদ্‌ Teen বহুধা বদচ্তি 


যোগের লক্ষ্য এক হলেও GATS বা সাধকের সংস্কারগত ANANS 
দেশগত কালগত ভেদ অনুসারে স্তরভেদ ও Calor দেখা যায় যেমন বীজ 
এক হলেও মাটি জল ও আবহাওয়ার জনা ফলের তারতম্য ও ভিন্নতা দেখা 
pmi! এই ভেদ কেন তার উত্তরে গোপীীনাথজশী বলেন $ 

“লাষ্টর এক AC আছেন অখন্ডসন্তা যেখান হতে সব কিছুর আবির্ভাব 


হয়; আর অপর প্রান্তে চিদণ্‌ বা জব । এঁ সত্তা হতে অবতরণের সময় জব 


অন্ধকারের মধ্য দিয়ে নামে আর আরোহকরুমে জ্ঞানের মধ্য Teed वकाश ঘটে | 
এই Aiea মধ্যে একই ক্ষণে দুটি জীবের कन्ध হয় না। তাই জীব্সকলের 
প্রকাশের মধ্যে স্বর্পগত বৈলক্ষণা রয়েছে ।” (েরমার্থ প্রসঙ্গে পৃজ্ঠা ৩৩) 

যোগশর বা সাধকের এই স্বরূ্পগত বৈলক্ষণ্য এবং দেশকালাদ কারণজন্য 
বৈশিষ্ট্যের জন্য আরোহক্লমে গোপাীনাথজীর মতে প্রথমে আমরা ITO প্রধান 
ধারা বা মার্গ পাই । একটি যোগের ধারা অপরাঁট 'বিয়োগের sari একাঁটি 
যোগপথ অপরটি বিয়োগপথা वा সাংখাবেদান্তের ধারা । পাঠক এখানে লক্ষ্য 
রাখবেন দ্যাট পথে ‘যোগ’ আছে তবে তা অন্যর্প वा অনাধারায় ॥ — 


A x 





ot মহামহোপাধ্যায়২৮পীনাথ কাবরাজ 





আম এখানে এ প্রাস্দ্ধ যোগের পথ বা ধারার সম্বন্ধে মহামহোপাধ্যায় 
শ্রীগোপীনাথজন या ?ববেচন-নিবচিন ও সমণক্ষা করে িয়েছেন তা সহজ 
সরল ও সংক্ষিপ্ত ভাবে আপনাদের সামনে নিবেদন করবো 

যোগ-সমীক্ষার প্রসঙ্গে আচার্যদেব কয়েকস্থলে তাঁর নিজের TAGIDA 
বেশ সুন্দরভাবে প্রকাশ করে 'শয়েছেন। নীচে কয়েকাঁট সারগর্ভ 
সিদ্ধান্তানুসারশ উদ্ধৃতি two পরে তার সমীক্ষার ওপর প্রকাশ দেবো | 

“অধ্যাত্সসাধনায় দুই পথ-যোগের পথ আর विद्याद्र পথ ॥ ত্যাগ মানে 
1ববেকশ্রীতি। দুই ধারায় প্রজ্ঞাভ্যীম পর্য্যন্ত মিল আছে । তারপরে দুই ধারা 
পৃথকভাবে অগ্রসর FA I” (পরমার্থ প্রসঙ্গে ) 

“যাহারা যোগী ও পরমাত্মার উপাসক তাহারা চরমাবস্থায় পরমাত্মার 
WSs প্রাপ্ত হয়ে এ অদ্বৈতাস্থাতি cese Webs লাভ করেন। 
পরমাত্মাই যোগেশ্বর। এই যোগৈশ্বর্য্য লাভই . যোগপথের AF মনে 
রাখতে হবে ইহা Taste «uH! ইহা স্বতল্তাচাতিশান্তর আত্মবলাস-_হ্নাঁদননী- 
শান্তর 'নর্যাসরূপা । ইহাদের পক্ষে সাকার নিরাকার উভয়ই পথের অনুভূত 
भाव। সাকার অনুভুতি মাঁয়ক। নিরাকার অনুভাঁতর সময়ে তা থাকে না। 
চরম অবস্থায় নিরাকার অনুভূতিও থাকে না। থাকে भाव পরমাত্মার অনুভূতি 
ও তজ্জন্য T4. (9e 10" (পল্রাবলন) 

“বামাবত' সম্পন্ন হলে ব্রন্গসাক্ষাৎ্কার, পরে গুরুকুপায় দাক্ষণাবর্তে PR 
খাঁজ্বদং su —44 কারণ চাতিশাক্তর शऊरा যোগ ।” 

“বামাবর্ত Complete - হলে আমার পূজ্ঠভূমির দর্শন। ইহা [een 
ব্রহ্মসাক্ষাৎকার-_-আঁচিৎগুণাবলন ত্যাগ, Tes boss প্রাপ্তি । গুরুকৃপা হলে 
মুখ ফিরিয়ে দেন। আম 'ফাঁরবার সময়ে চিৎশান্তিযুক্ত হয়ে ফিরি । নিজের 
জিনিস গ্রহণ করতে করতে ফেরা । পূর্ণাবর্তশেষে দোখ আমার সম্মুখ্ভাগ-- 
পূর্ণ আত্মসাক্ষা্কার ঘটে । বশ্বরৃপদর্শন হয় ।” 

“দুই গাঁত বা আবত'শেষে বক্রগাঁত ত্যাগ কর্মসমাপ্তি--অনুলোম বলোম- 
শেষ- ইড়াঁপশ্গলাশেষ, AAS AAS বা ব্রক্গনাড়ীতৈ যোগ ও Aare’ 
এখানে Tee, করার থাকে না শুধু দেখা ছাড়া ॥। ধীরে ধরে দ্বয়ত্বলোপ-_ 
ভন্তভগবানে মিলন। ভগবান ভক্তে প্রবেশ করেন। সাম্যের সৃষ্টি হয়। পরে 
একই -थाटक । ইহাই সাতাকারের অদ্বৈতাঁস্থাত।” (शब्रभाथ” প্রসঙ্গে ৩৭-_-৩৮) 


Descent- थत কথা বলতে গেলে ascent-aq কথা ভাবতে হবে | 
Ascent না করলে Descent কিভাবে হবে? প্রথমে নিজের সত্তার 





স্বরূপ জানতে হবে। স্বরূপের সঙ্গে একাত্মতার পর ক্ষমতার অধিকারণ হওয়া 


যায়। এই Power য়োগের মাধ্যমে আসে না। যোগের মাধ্যমে আসে 1- 


| 








TICS অনুসারে যোগ-সমণক্ষা ৩৭ 


অন্দের ত্যাগ নয় মন্দের রূপান্তরের মাধ্যমে । বয়োগের পথে নির্বাণ পাওয়া 
TAI তবে লোককল্যাণের শান্ত থাকে না।” পেরমাথ প্রসঙ্গে &--৬) 

“সাধক সাধনা করতে করতে স্বর্পপ্রাপ্ত হন ॥ Fela সেই স্বরূপে লীন 
হয়ে यान। Tees যোগী সেই স্বর্পের শান্ত প্রাপ্ত হয়ে শাশ্তমান হন এবং 
স্বরূপকে BSA যান। এক কথায় তান শাস্তপ্রাপ্ত হয়ে ভগবত্তা লাভ 
করেন। কৈবল্যে স্বর্পপ্রাপ্তির পর আর বোধ থাকে ना: যোগশর थाटक। 
যোগী সমস্ত বাঁভ্তগুলকে রূপান্তর ঘটান-ত্যাগ করেন ना। যোগের পথে 
উাঁজয়ে যাওয়ার সময়ে ত্যাগ করে যেতে হয় ফিরবার সময়ে সেই সমস্ত ত্যাগ 
করা বস্তুর রূপান্তর ঘটে তখন তান সব হয়েছেন ।” পেরমার্থ প্রসঙ্গে २७) 

“ব্যান ও রোধের অতত-সাম্যাবস্থা চাই । যোগের পক্ষে সাম্যপল্থা 
দরকার-_যোগ্ীর সাম্য চাই। আপদও চাই না-_নিরাপদও চাই না-দয়ের 
অতাীত-_সমদ্বন্বয়_সমন্বয়। ভোগটাও ত্যাগে পাঁরণত হয়__ত্যাগটাও ভোগ 
হয়। বিরোধ থাকে না। বিরোধ না থাকলেই আনন্দ |” “পশশ: মায়ের কোলে 
ঝাঁপ দিয়ে যায়। মায়ের কোল পেলে সৃখও চাই না দুঃখও চাই না-_সুখ- 
দুঃখের সাম্যাবস্থা চাই 1” 


প্রাসম্ধ যোগমার্গচতুষ্টয়ের সমীক্ষা £__ 


পারমার্থক মহাযোগই সাধনার প্রকারভেদবশতহ মন্ত্রযোগ, লয়যোগ, হঠ- 
যোগ ও রাজযোগ নামে পাঁরাচত। “এক এব চতর্ধায়ং মহাযোগোঁভিধশয়তে”। 
“দীর্ঘকাল পর্যন্ত মাতৃকাদযূক্ত মন্তের জপ ও আপিমাঁদাসাদ্ধিযক্ত জ্ঞানের 
উপলাব্ধ মল্লযোগের লক্ষণ । লয়যোগ চিত্তের 'নরোধ-__প্রলয়__ইহা অসংখ্য 
উপায়ে আলম্বনের গ্রহণ-গ্রাহা-গ্রহতা ভেদানুসারে হতে পারে । যে কোন 
ব্যবহারিক অবস্থাতে থেকেও পরমেশবরের ধ্যান হতে পারে । বিংশাতি প্রকার 
অবয়বাবাশিষ্ট যোগই হঠযোগ । যমাদি অন্টাঙ্গযোগ ও মহামুদ্রাদ দ্বাদশাঙ্গ 
Sorat সাধনার গবংশত অবয়ব | দ্বাদশাঙ্গ, যথা মহামুদ্রা, মহাবন্ধ, মহাবেধ 
Ta, Sere, উজ্ভীয়ান, MATH, নাদানৃষ্ঠান, গসদ্ধাল্তশ্রবণ, বজ্োলশ 
অমরোলা, সহজোলশ ।-২হঠযোশের অভ্যাসবশতঃ রাজযোগে প্রবেশ হয়। এই 
आदशः সাধন করতে করতে বিবেক বৈরাগ্য উৎপন্ন হয় ও ভশাবৎসাক্ষাঙকার 
ঘটে |" (ভারতীয় সাধনার ধারা--১১০) 
~ আল্লযষোগের যথার্থ রহসা এই-_জশবসকলের দেহে প্রাণশাকর খেলা শনঃশ্বাস 
ও প্রশ্বাসর্‌পে নিত্য হয়ে থাকে । যোশ্সিগণ বলে থাকেন যে. এই শ্বাস বাহিরে 
গমন করবার কালে Sey এবং ভিতরে প্রবেশের সময়ে ASITA ধহনিত 
=a) একেই যোগশাস্লে হংসমল্ত্র-হংসাবদ্যা বা অজপা নামক saat বলে 





৩৮ গহামহোপাধ্যায় গোপীনাথ কাবরাজ 


বর্ণনা করা হয়ে থাকে। প্রত্যেকাট জনবাত্মা বা প্রাণী প্রাতানয়ত নিরন্তর 
অহোরাত্রে २७७०० বার এই 'হংস'মন্ত্র স্বাভাবিকভাবে অথচ অজানিতর্‌পে 
জপ করে থাকে | . পরে সদ্‌গুরুর कुशास শদ্ধাবদ্যার্পা মন্ত্রযোগ লাভ করতে 
পারলে এবং শ্রীগুরুর শ্রীমুখোচ্চারত মন্ত্র শ্রবণ মনন ও জপ করতে করতে 
মন্ত্রের তেজ প্রকাশ পয়ে--প্রাণ ও অপান মার্গে শ্বাসপ্রশ্বাস না চলে वक्शा 
বা বিপরীত आश বা সুষুস্নাদ্বার খুলে যায় এবং “হংস” তখন ‘সোহং'রূপে 
পাঁরবার্তত হয়ে ষায়। এই যোগই যথার্থ AN । 


পাতঞ্জল যোগদশশলে গুস্তযোগশপথ 2— 


এইবার c zie লয়যোগান্তর্গত প্রসিদ্ধ ও প্রাচান পাতঞ্জল যোগের বা 
গাুপ্তযোগমাগের বর্ণনা আছে এবং যা স্বয়ং গোপবনাখজল বর্ণনা করেছেন 
তা বলবো (মহামহোপাধ্ায়জন যাঁদচ Sige দক 'দয়ে পাতঞ্জল যোগদর্শনকে 
সাংখামতানুসারী বলে এই পথকে বয়োগের পথ वा বিবেকখ্যাঁতর পথ বলে 
বর্ণনা করেছেন SMA উহাতে গুস্তযোগমার্গের সন্ধান দেওয়া আছে বলে 
এখানে লয়যোগের অন্তর্গত গ্রহণ করা হয়েছে)। লয়যোগান্তর্গত পাতঞ্জল 
যোগদর্শনে সাংখ্যান্গত বিবেক-পথের সামান্য বিবেচন করে এবং কৈবলা- 
স্বর্‌পের বা কেবলা যোগার পারিপ্রোক্ষতে গোন্পীনাথজশ কি ব্যাখ্যা দিয়েছেন 
তার বর্ণনা করে পরে NSIT পথের আলোচনায় প্রবৃত্ত হবো। 
এই Ras পথেও canta ইচ্ছাশান্তর 'ক্রয়াশান্তর ও সাধনশান্তর 
তারতম্যানসারে দুটি ধারার वर्षन পাওয়া যায়। একাঁট হোলো বিশুদ্ধ 
বিবেকপথ, পরাবৈরাগ্যের মধ্য দিয়ে কৈবলো Pete আব একটি হলো 
aaa বিভাতির মধ্য দিয়ে কৈবলা প্রবেশের মার্গ॥ | 
“চিৎ ও আচৎ--উভয় SEF সংসার অবস্থায় পরস্পর আ'বিবিন্ত বা জাঁড়ত- 
ভাবে রয়েছে । আত্মায় 'নজের পৌরুষের দ্বারা ७ গুরু ও শাস্ত্রের উপদেশের 
সাহায্যে এই আবিবেক দূর করতে হয়। ইহাই সাধনার অগ্রর্গাতর AFAI দেহ 
অস্তঃকরণ আদ আঁচতের वा জড়ের Tater স্তর রয়েছে : প্রীত স্তরেই তের 
Wiss সংসৰ্গ রয়েছে তবে 'মশ্রভাবে। সাধনার একমাত্র উদ্দেশ্য আল্তর ও 
বাহ্য 'ক্রয়াকৌশলে aise হতে চিৎকে পৃথক করে নেওয়া । ইহারই নাম 
ীববেকক্রিরা। দেহ, হীন্দ্রিয়, মন, প্রাণ, বৃদ্ধি হতে ও প্রকৃতি হতে চিৎকে 
আলাদা করে নেওয়ার কৌশল আছে এবং ইহার ফলে be থেকে fewe 
পৃথক হয়ে বিশুদ্ধ SATA আত্মপ্রকাশ করে ।” 3 








দৃন্টিভঙ্গঈ অনুসারে যোগ-সমীক্ষা ৩৯ 


পুরুষকে পথক করবে कि উপাদান নিয়ে? কারণ त्याशी স্বয়ং ATGA 
অন্তর্গত বলে তার উপাধি পুরুষ ও প্রকৃতির উভয়ের ন্বারা মিশ্র । এখানে 
সাধক বা যোগী বলতে এমন একাটি জিনিস বুঝায় যার মধ্যে প্রকাঁতও আছে 
আবার ae আছে। ইহাই বাদ্ধিতভ্ত । ইহা প্রকৃত নহে আবার শুধু 
AAAS AWE! সাধন করতে করতে হঠাৎ যোগসর একটা flash উদয় হয় 
বদাৎচমকের মতো ।. এই যে প্রকাশ ইহা পুরুষের স্বরৃপজ্যোত॥ বুদ্ধির 
এমন কোনো ক্ষমতা নাই যার দ্বারা সে প্রকাতর দর্শন করে আবার এমনও 
কোনো ক্ষমতা নাই যার দ্বারা শুদ্ধ পুরুষকে দর্শন করে, কারণ--পুরুষ স্বয়ং 
প্রকাশ । এই স্বরুপজ্যোততে পুরুষের স্বরুপাঁট চেনা যায় এবং সঙ্গে সঙ্গে 
প্রকৃতির তিন গুণের স্বরুপও দেখতে পাওয়া Aa! এভাবে পুরুষ ও 
প্রকাতর দর্শন ঘটে যায়। তারপর ধম্মমেঘ সমাধি হয় ও পুরুব ক্রমশঃ 
প্রকৃতি হতে পৃথক হয়ে পড়ে। 'ববেকখ্যাঁতর উদর--পরাবৈরাশগা, এবং 
তাদের নিরোধ--চিত্তের প্রলয় ও পুরুষ কেবলনীভাব ধারণ করে স্বর্পাঁষ্খিত 
হয়। বুদ্ধির চির অবদমন sa: ইহা হলো 'িবেকখ্যাত ও বিশুদ্ধ 
পরাবৈরাগ্যের দ্বারা চিত্তের মহাপ্রলয় ও পুরুষের স্বরুপাবাস্থাতরপ 
কৈবলালাভ |” | 

মহামহোপাধ্যায় গোপনীলাথখজশী এই কৈবলাকে খণ্ডকৈবলা বলে বর্ণনা 
করে গিয়েছেন । তিনি বলেন “গুণ সম্বন্ধ হতে পথককৃত CH আত্মসাক্ষা্কার 
বা স্বর্পাঁষস্থাত তা আত্মর্পে হয় না, शागर्वाळल আত্মর্পে sai ইহা 
আত্মার কেবল অবস্থার দ্যোতক। ইহা আত্মর্তণে আত্মসাক্ষার্কার নহে: ইহা 
নিগুণ আত্মার ক্বরৃপসাক্ষাৎকার। আত্মভাবের উদয় হয় না_কেবলনঈভাব 
থাকে; কারণ छिछलशा আত্মশান্তির বিকাশের অভাব । 

কৈবলাভাবে যাঁরা Pafs লাভ করেছেন তাঁরা মায়াতীত-ান্রগৃণাতঈত t 
এই সকল যোগন কৈবলাপ্রাপ্ত হয়ে মায়াতীত Pals অবশ্য লাভ করে থাকেন | 
এই সব সাধকের আত্মজ্ঞান ‘আত্মা বিশুদ্ধ চিৎস্বর্‌্প' ইহাতেই পর্যবসিত 
zai Tere আত্মা যে অখণ্ড চিৎস্বব্‌প হয়েও আনন্দস্বরৃপ- ইহা তাদের 
বোধে আসে att ইহারা ‘বিদেহাস্থাত লাভ করেন। দেহ হীন্দ্িয় মন হতে 
এরা মুক্ত । সাধারণতঃ ইহাদের অভাববোধ নাই কারণ প্রাকাতিক অভাব 
Gives হবার কোন কারণ নাই । তাঁরা সর্বত্র অখন্ড প্রকাশ ব্যাপ্ত রয়েছে 
দেখতে পান, তবে এ প্রকাশের মধ্যে যে আনন্দ লুপ্ত রয়েছে তা বুঝতে 
পারেন না-ইহাদের ধাম কৈবলা ধাম এবং "এই কৈবলা খস্ডকৈবল্য। 

মনে রাখতে হবে চিৎ শুদ্ধ হলেও ate হতে BINE হলেও পুরুষ 

wan স্থিত হওয়া সত্বেও নিজেকে আম বলে চিনতে পারে ना। অবিবেক 
অবস্থায় ulcer আমিজ্ঞান অবশ্যই fea যা সম্প্রন্জাত সমাধির 
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পাঁরসমাপ্তি কালে উপলাঁন্ধগোচর হয়ে থাকে। সেই আমিজ্ঞানের সাঁহত 
খণ্ড-এশ্বর্য জড়িত রয়েছে। [িশদদ্ধ এশ্বর্যও নহে, বিশুদ্ধ আত্মস্বরূপের 
জ্ঞানও নহে । ববেকখ্যাঁতির ফলে যে চিৎসন্তার প্রকাশ হয় তা কেবলাবস্থাপন্ন 
হলেও আত্মার স্বরূপজ্ঞান নহে । शर्काऊब्र ও আবদ্যার চরাবিচ্ছেদের পর 
যে প্রকাশের উদয় তা প্রকাশস্বরূপ হলেও নিজেকে প্রকাশর্পে চিনতে পারে 
ना। যে প্রকাশে আত্মা নজেকে আমর্‌পে চিনতে পারে ना সে প্রকাশ অনন্ত 
বা অবাধিত হলেও পূর্ণ অহংরুপে ভগবৎস্বরূপে তার পাঁরণাঁতি ঘটতে 
পারে মা। অহন্তার্‌পা চিৎশান্তর Grag উহাতে নাই--উহার शरभा তো 
দুরের কথা । কেবলা aS স্থ্‌লদেহাদ হতে মুক্ত হলেও জল্মমত্যুচক্রের 
অভাত হলেও প্ণতালাভেব পথে অগ্রসর হতে পারে ना, যদ প্রারম্ভে 
শ-দ্ধাবদ্যার্পা ভগবৎ কৃপা প্রাপ্ত ना হয়। এই কৃপা প্রাপ্তির পর হইতেই 
যোগপথের আরম্ভ ॥ STS আর বোধে ব্যবধান হলে 'বিশবস-ম্ট হয়, ইহাতে 
অজ্ঞানের WITS হয়। অতএব মুখ্যজ্ঞান শুদ্ধাবদ্যা। সদগুরু এই 
শুদ্ধবিদ্যা সণ্টারের দ্বারাই জশবকে 'শবত্বে প্রাতঙ্ঠত করতে পারেন। 
STW আত্মবোধ যেমন অজ্ঞান, তেমনি আত্মায় অনাত্মবোধ অজ্ঞানপ্রসৃত। 
OTSA আত্মবোধই মুখ্যজ্ঞান। এই জ্ঞানের নাম পূর্ণাহন্তাজ্ঞান--ষে জ্ঞানে 
জীব আপনাকে পরমাশবর্‌পে_অথবা পরমেশ্বরর্‌পে- অনুভব করতে পারে, 
কেবল विश्व অথবা মায়া থেকে आक রূপে নয়।” পাতঞ্জল যোগদর্শনে যে 
Cu গুপ্ত যোগপথ আছে তার বর্ণনা প্রসঙ্গে জীগোপশনাথজশ বলেন : 


“আর একাট অবস্থা আছে। যোগিগণ উহা অস্মিতা সমাধির ভূমি 
থেকে লাভ করে शाटकन। এই STS মধুমতী অবস্থার উদয় হয় ॥ ইহা 
কতকঢা পরাক্ষার Sia! আঁদ্মতার জ্যোতি শুদ্ধ হলে উহার একটা aera 
tM অবস্থা লাভ করে, তখন অনেক সিদ্ধ ফোগণ-খাঁষ-দেবতা সেই সাধকের 
নিকট উপস্থিত হয় এবং তাহাকে বাভিন্ন প্রকার শান্তি ও এশ্বযেরি দ্বারা প্রলুব্ধ 
করে। ইহা একটি িঘ-স্বর্প। কারণ ইহাতে সাধকের অহংকার বদ্ধ 
পাওয়ার সম্ভাবনা থাকে । সমগ্র বিশ্বের fafon প্রকার দেবদেবশ গসম্ধগণ 
সাধকেব নিকট উপস্থিত হয়, fac নিজ শক্তি প্রদর্শন করার প্রয়াস one 
ইহা একাঁট আশংকার কথা । প্রলোভনে পাঁতত হওয়া অসম্ভব নহে । এই 
मणि আশংকা নিবৃত্ত হলে অস্মিতাজ্যোতিটি নির্মল হয়। সত্তা দেহ Siem 
সব শুদ্ধ হর। তখন ইচ্ছা কার্যে পাঁরণত হয়, সংঘমের আবশ্যকতা থাকে না। 
পরে ধীরে ধারে এক কলা করে थे শান্তর विकाश হয়। এইভাবে পণ্চদশ 
োড়শ কলা शर्या বিকাশ হয়। এ শান্ত যোগশর সাঁহত ates! এইভাবে 

wag শান্ত তার সাঁহত when হয়। তখন mont fas অনুভব করে ও 





কপ 





AIDS অনুসারে যোগ-সম"ক্ষা ৪৯ 


লাভ করে। ইহাই যোগের পথ । পুরুষর্পশ আত্মার শিবরুপে রূপান্তর 
*ICO |" 

পূর্বে জাবাত্মা বা চিদণু বা শদুদ্ধাবিদ্যার্‌পা গুরুকুপা, वा ENAS 
কপার প্রাপ্তির পর যে যোগ পথের প্রারম্ভ হয় বলেছ সে वियट এবার 
একটু বিশদ বর্ণনা করবো । প্রথমেই বলে fat যে পাতঞ্জল যোগদর্শনে 
ASA পরমে*বরকেই গুরুর্পে গ্রহণ করা হয়েছে তথাপি তাঁর সঙ্গে 
তাদাত্মালাভের ক্রম উহাতে প্রদর্শিত হয় ন । অবশ্য একথা সত্য যে পাতঞ্জল 
 প্রদার্শত যোগমার্গে সাংখ্যের ন্যায় কৈবল্য স্বীকৃত হলেও শনত্যাসদ্ধ 
পরমে*বরকে স্পর্শ করার কৌশল অবশা আছে, যা সংক্ষেপে পর্বে আপনাদের 
কাছে বর্ণনা করোছি। 

আত্মশীক্তর 'বকাশ Tecra হয়? ইহার উত্তরে আচাযাঁদেব वदनन: 

“আত্মাশান্তর বিকাশ বা ষোগপথের আরসম্ভে সদ্‌গুরুর শদ্ধাবদ্যার্ত্পা 
মহাননগ্রহের প্রয়োজন। এই অন্গ্রহ প্রাপ্ত হলে আত্মা শুধু কেবলরূপে 
নিজেকে দর্শন করে ना feum অহংর্‌পে দর্শন করে । ইহাই মহাশান্তর খেলা | 
এই প্রকার আত্মদর্শন সিদ্ধ হলে এরই নাম হয় পরমাত্মদর্শন কারণ এই 
1স্থাততে পরমাত্মাকে দর্শন করা আর নিজেকে দর্শন করা একই কথা । মূলে 
এক Ten দুই নেই অথচ আঁচন্তাচদ্ুপা- আত্মশান্তর প্রভাবে সর্বভাবে 
“নজেকে দেখতে পাওয়া AWA! আত্মা যখন শাল্তসম্পল্ন তখন শান্তর প্রকাত 
অনুসারে সমগ্র te ভাসমান হয়। মায়াশান্তর re হতে আলোচনা করলে 
বুঝতে পারা যায় আত্মদর্শনে সমগ্র মাঁয়িক জগতেরও দর্শন হতে পারে কারণ 
জশবমাতই আত্মার তটস্থশান্তি। [বশবজগৎ যেমন আত্মার বাহরঙ্গ শাক্ত হতে 
উদ্ভূত Colin জীবজগৎও তটস্থশান্ত হতে SSS! TN আত্মদর্শনের 
সঙ্গে সঙ্গে অনন্ত নিত্যধামের দর্শন হতে পারে । কারণ 'নতাধাম সকল আত্মার 
অন্তরঙ্গ বা স্বর-পশন্সির অন্তর্গত ৷ তবে ইহারা fas হলেও আত্মশীন্তরই 
aera | এই স্বরপশান্ত সাব, সান্ধনী ও হয্রাদিন' নামে বার্ণত ॥। যোগণীর 
“পূর্ণ আত্মদর্শনে কিছুই উপোশক্ষত বা বাদ যায় না।” 

SIMs ও সদ্‌গুরুর কৃপায় শুদ্ধাবদ্যাই বিশুদ্ধ অহংর্‌পে 
Cine EX) এই কৃপা প্রাপ্তির পর হইতেই অহস্তারশ্পী চিৎশান্ডর উন্মেষ- 
প্রারম্ভ এবং যোগপখেরও আরম্ভ £u! যোগ বলতে এখানে পাতপ্জল যোগ 
মনে করিও না কারণ পাতঞ্জলযোগে ষোগের আভাস থাকলেও উহা সাধনমার্প 
তাহাতে সন্দেহ নাই। ওখানে কপার উন্মেষ কোথায়? SAIA NCAA 
কোনো স্থান নাই । অহন্তা বিশহদ্ধ-চিন্তসভ্তাকে অবলম্বন করে উীদত =a 
স্থ্ল--সূক্ষত্র কারণর্পশ দেহকে অবলম্বন করে নয়--তবে নিরালম্বও লয় । 
সদগুরু প্রদত্ত দাক্ষার সময়ে জীব যে অপ্রাকৃত বিশুদ্ধ AEWA বৈন্দব দেহ 
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প্রাপ্ত হয় এই HAS চৈতনোর আধার । জ্ঞানশান্ড, ক্রিয়াশাক্ত সমবেত ভাবে 
চৈতন্য নামে আভাহত হয়। জ্ঞান শুদ্ধ ও পূর্ণ কিন্তু ক্রিয়া বিকাশশশল। 
শহদ্ধাবদ্যার উদয়ে তাতে পূর্ণ অহংরুপে জ্ঞান পূর্ণ ই থাকে Tees উহার 
আভব্যান্তি হয় ক্রিয়ার দ্বারা ক্রমশঃ । যেমন যেমন ক্রিয়ার 'বকাশ হয় ঠিক সেই 
মান্রাতেই জ্ঞানের স্ফুরণ হয় GA এই ক্রমিক স্ফুরণের তাৎপর্য এই যে Tear- 
শান্তর বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে অহস্তার জ্ঞান হতে ইদন্তার ভাব স্খাঁলত হতে थाटक | 
এই প্রক্রিয়া ক্রমশঃ অগ্রসর হলে অহস্তা বাড়তে থাকে এবং ইদস্তা তদনুপাতে 
কমতে থাকে | চরম অবস্থায় অহন্তা পর্ণ হয়ে যায় এবং ইদল্তা কিছুই থাকে 
ना। ইহাই পূর্ণ অহন্তার जाविछाव ও শ্রীভগবানের স্বরপের উন্মেষ । এই 
স্বরূপে যে বোধ Slee হয় তা ক্রিয়ার সঙ্গে नळा জাঁড়ত। জ্ঞান ও ক্রিয়া 
এস্থখলে SSA হয়ে প্রকাঁশত হয় । এর নাম Ce TEST या পরমাশিবের গনত। 
সহচর । পূর্ণত্বের আভব্াক্তস্থলে আত্মা বৈল্দব শরশর-যা विश्व 
মহামায়াত্মক সত্তার দ্বারা Tes তা পাঁরত্যাগ করে শান্ত স্বরূপে আধিচ্ঠিত 
হয়, যা চিদাত্মক ও fess মহাশান্তিভাবাপল্ন । এস্খলে দেহ চিশ্ময়, হীন্দ্িয় 
Tb, সবই চিদানল্দে পাঁরপূর্ণ তথাপি ইহা শাল্তপদবাচ্য। শিব যেমন 
শাক্তিহীন থাকেন না তেমন আত্মা স্বর্পদেহ হতে পৃথক থাকে না তবে এস্থলে 
দেহ ও আত্মার কোনো পৃথক ভাব নাই । উভয়ে সমরস। याम transfor- 
mation দক থেকে বিচার করো তবে দেহের ইহাই চরম বিকাশ ॥ ইহাকে 
ইচ্ছা করলে সাঁচ্চদানন্দময় দেহ বলতে পার ॥। ইহা দেহ হয়েও আত্মা, আত্মা 
হয়েও शिव, শিব হয়েও শক্তি, শাক্ত হয়েও Temp) শান্ত ইহাকে পরাসংবৎ वा 
Tees বলেন। শৈব ইহাকে পরমাঁশব বলেন। প্রকৃত ভগবদনগ্রহ হলে 
যোগন নিজেও ভগবৎস্বরৃপ প্রাপ্ত হয়ে যায়-তখন cat অনুভব করেন 
একমাত্র আমিই আঁছ-_অনন্তরূপে, অনন্তনামে, অনন্তভাবে । দ্বিতীয় fees 
থাকে AT! অথচ জগতে সবই থাকে । কাল থাকে না--অখন্ড চৈতন্য অহংর্‌পে 
যাতে विश्व নিরস্তর iss হচ্ছে। विट्वकशाट এই স্থিত পাওয়ার 
সম্ভাবনা নাই কারণ উহার মূলে পরমেশবরের পরম অনুগ্রহের অভাব AT 
যোগপথের চরম পাথেয় |” (বাজজ্ঞাসা) 
এখানে কেউ মহামহোপাধ্যায়জশকে প্রশ্ন করেন যে কেবল আত্মারা Te 
কোনোদিন এই স্থিত লাভ হতে পারবে না-তার উত্তরে কবিরাজ মহাশয় 
“সদ্ধ যোগী m«— ew হন সাধক ऊक হন কদাচিৎ কারুর সাক্ষাৎ হলে 
এই সকল কেবলশী আত্মা অবশ্য যাঁরা ভাগ্যবান তাঁরা অসাধারণ ব্যাকুলতা লাভ 
করেন p এই সব কেবলী আত্মাসমূহ এতদিন পর্যন্ত আপনাতে আপানি সন্তুষ্ট 
ছিলেন কারণ জাগাঁতক অভাববোধ তাদের মিটে গিয়েছে কিন্তু ভগবদ্ধাম হতে 
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সমাগত বা গমনশাীল SY যোগীর আত্মাকে দেখার সঙ্গে সঙ্গে বিরাট অভাববোধ 
তাদের জেগে ets! Sle হ্নাদিনল-শাক্ডর স্ফ-রণ থেকে হয়, তাই ইহা কেবল 
আত্মার হৃদয়কে স্পর্শ করে--কারণ প্রত্যেক আত্মার অন্তরের অন্তরতম তলে 
ভান্তবীজ faize আছে. এতাঁদন তা উদ্বুদ্ধ হয় নি--তাই হয়াদনশ শান্তর 
মাহমা বুঝতে পারে न। প্রকৃত ভন্তদর্শনে সুপ্ত ভক্তিভাব জেগে ওঠে এবং 
আত্মা Se আস্বাদনের জন্য ভগবদ্ধামে প্রবেশ করে. হয়াদিনশ “ie সম্ভূত 
ভাবদেহপ্রাপ্ত হয়। প্রত্যেক কেবল আত্মা যে এ সুযোগ প্রাপ্ত হবে তার 
: কোনো কথা নেই । যার সুস্তভাবের উদ্বোধের কাল সমাগত হয়েছে তারই 
এরুপ হয়ে থাকে । WAS অন্যেরও এরুপ হতে পারে। ভাব জাগ্রত 
হলে আত্মা কখনও 'বদেহ থাকতে পারে ना। সে নিজের ভাব অনুলারে 
দেহ গ্রহণ করে । (বাঁজজ্জাসা ৪০--৪১) 

কর্ম ও জ্ঞানের ন্যায় ভাবেরও একটা রাজ্য আছে! সেই ভাবরাজ্টোর 
দর্শন ও সঙ্গে ALT অনন্ত ভাবের ভাবুক ও রাসকবন্দের দর্শন মহাভাবের 
বিকাশ না হলে হয় ना। মহাভাব হ্াঁদনশ শান্তর ব্যাপার । হাদিনশ 
একাঁদক Tec সান্ধনী ও সংবিতের निर्याशत्राशा। সৃতরাং হ্াদনশ শক্তি 
WTS আত্মার দর্শন-_আত্মার পর্ণ-দর্শন বলে একাহসেবে গণ্য হতে 
পারে-যা ভান্তযোগের চরম গবকাশ। 

শান্তবরহিত রূপেও আত্মদর্শন হতে পারে- এখানে বিরাহত ফলে 
অনন্তশান্ত আত্মাতে অন্তল্শনভাবে রয়েছে_অভব্যক্ক নাই oF দর্শন ক্বস্নং- 
প্রকাশ কটস্থ ব্রহ্মসাক্ষাৎকারের নামান্তর । (्वाङख्डाना २२-२६) 


হঠযোগ mI 


যাঁরা হঠযোগের অনুশীলন করেছেন তাঁরা জানেন যে হঠযোগের মূল 
কথাই হোলো SAAC একাবস্থাপল্ন করা । তন্তের সাংকোতিক ভাষায় =” 
কার ও X3 কার চন্দ্র ও সষেরি বাচক। সৃতরাং = কার ও C কারের যোগ 
বলতে চন্দ্র ও সৃ্‌যেরি একীকরণ বুঝতে হবে । পাঁরভাষা ভেদে ইহাই For 
ও forse নাড়ীর অথবা প্রাণ ও অপান বায়ুর সমীকরণ নামে আখ্যাত হয়ে 
থাকে | 

হঠযোশিগণ বলেন ३ বৈষমাই জগতের উৎপত্তির ও দ্‌শামানতার মল 
কারণ. সম্টিবীক্র ইহাই । এই বিরুদ্ধ uw পরস্পর পরস্পরকে উপমদর্ন 
করে .প্থাতরূপে निष्किसछाटव বর্তমান থাকে তাহাই সমত্ব_তাহাই যোগ | 

এই শাক্তদ্বয়কে নাগ দেওয়া হয় eee, পৃর্ষপ্রকাঁতি উমামহেশ্বর ইত্যাদি৷ 
জশবদেহে প্রাণ ও cene এই বিরুদ্ধ অথচ পরস্পর সম্বন্ধ শক্তিবগলের ‘বিকাশ 
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দেখতে পাই | ज्ञान ও अशान উভয় উভয়কে আকর্ষণ করে আবার প্রত্যাকর্ষণও 
করে থাকে। উভয় মলে এক হতে চায় অথচ পারে না, কারণ প্রাণ যে 
অনুপাতে জেগে ওঠে অপান সেই অনুপাতে সুপ্ত হয়ে যায়। পক্ষান্তরে 
অপানের উদয়ের অনুপাতে शान AFA হয়ে যায়। কোনো সময়ে সমজাগ্রত 
লা থাকার দরুণ পরস্পর মালত হতে পারে ना। প্রাণ বা অপানকে জাগয়ে 
যদি যথাক্রমে অপান বা প্রাণকে উদ্বুদ্ধ করে তার সঙ্গে মিলিত করা যায় তবে 
অবশ্যই উভয়ের সাম্য হতে পারে; কিন্তু সাধারণতঃ তা হয় ना। অসামোর 
স্বাভাবিক শ্বাস-প্রশ্বাসই LT ও রেচক এবং উভয়ের সমীকরণ কুম্ভক |! 
যতক্ষণ শ্বাস-প্রশ্বাসের ব্যাপার হয় ততক্ষণ ইড়া-পিঙ্গলার মার্শ ক্রিয়াশীল 
থাকে। শ্বাস-প্রশ্বাস সমান হলে সুষম্নার দ্বার খুলে যায় । অতএব প্রাণ 
অপানের সাম্যতা, ইড়া-পিঙ্গলার সমতা বা 'নিক্ক্িয়তা, সুষুম্নাচদ্বার উল্মোচন 
সমানার্থক। সুষুম্নাপথই যোগপথ-মধাপথ--শলাযপদবশী- প্রহ্মনাড়শী । চন্দ্ৰ ও 
সূর্যকে যাঁদ প্রকৃত ও পুরুষ মনে করা যায় তাহলে চন্দ্র ও সর্ষের 
মিলনকে প্রকাতিপুরুষের আলিঙ্গন বুঝতে হবে। এই আ'লঙ্গন fea 
শুন্যপথ খুলতেই পারে ना। আর শনাপথ খোলামাতই প্রকৃত শূন্যে স্থাতি- 
লাভ হয় না-কারণ শনাতাও আপেক্ষিক। হঠযোগণ এই শন্যকে বলেন 
cert মহাশুন্য ইত্যাদি । বিশুদ্ধ आानाडे 'নর্বাণপদ- এখানে কামনা- 
বাসনা, ক্লেশ বা কর্মাশয় নাই । এখানে থাকে कि? তখন এক অন্বয় og 
থাকে । তবে তাকে जडू না বলে Serets বল্লে ভাল হয়। শবশান্ত সামরস্য 
হয়ে একালাভ না করলে সমতার্‌প িনরঞ্জণতা শুন্যতা প্রাপ্ত হওয়া যায় না 

ङठेछायाशण সহস্রারস্থ মহাবন্দূতে এই মহামিলন অনুভব করেন । তত্প্রসৃত 
রসধারায় নিজেকে আপ্যায়িত করেন। মূলাধারস্থ কুণ্ডাঁলনশ যখন ইড়া ও 
[शाला নামক নাড়ীদ্বয়ের সংঘর্ধজানিত সমীকরণের ফলে জাগ্রত হয়ে আশ্র- 
শেখার ন্যায় উত্থিত হয় তখন স্বভাবতঃই উধর্বমুখ হয়ে সরল পথে ধাবত 
হয়। এ উত্থানকালে ইতস্ততো laters শক্তিরাজ চাঁরাদক হতে agies 
হয়ে আসে এ ধারায় পাঁতিত হয় । এ সব শাল্তদ্বারাই জগতের যাবতপয় পদার্থ 
স্তরে স্তরে 'নাম্্সত হয়েছে ও অনুভূত হয়ে থাকে । এ গাল উপসংহত 
হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে তদরচিত ও wees জগজ্জাল ইন্দ্রজালের নায় 
विलौन হয়ে চারদিক মহাশূন্যে পারণত হয়। এই প্রকার ক্রমশঃ লোক- 
লোকান্তর সংহারানলে मक করে করে অঙ্গীভূত করে aman serie 
কুণ্ডলিনন সিংহনাদ করতে করতে ওপরে উঠতে থাকেন । এর ফলে ভূত ও চিত্ত 
সংহত হয়, WS ভেদন হয় ও আজ্জাচক্রের উধের্ব স্থিতি হয়। পরে সেখান 
হতে আঁত WOW পথ ধরে চৈতনাশান্তরূপে প্রকাশমানা কুণ্ডালনী--চৈতন্যসম্দ্্র «sien T | 
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তাঁরই সঙ্গে চলতে थाटक। তার আর পৃথক সাধন থাকে «D! সে আশ্রিত 
ও শরণাগত রূপে fasg মাতৃ অংকে বিরাজ করতে থাকে । যখন AZAA 
পরমাঁশবের সঙ্গে কুণ্ডাঁলনন যুক্ত হন তখন বিচি আনন্দের উদয় zai জাব 
তার আস্বাদন করে। 1শবশান্ডর মিলন ভিন্ন আনন্দের আভব্যান্ত হতে পারে 
ना। মহাবন্দতে যখন এই গমলনের সূত্রপাত হয় তখনও দুটি থাকে । পরে 
ক্রমশঃ বিন্দুদ্বয় এক মহাবিল্দুতে afar হয়। এই মহাঁবিন্দু অখন্ড 
পরমানন্দময় এবং যুগল ভাবাপন্ন হয়েও অদ্বয়। (ভারতীয় সাধনার ধারা 
৮১-৮২) 

হণ্যোগের সাধন প্রণালনকে সদ্ধপথ যোগপথ বা সরলপথ বলে । ইহাকে 
কুণ্ডালনাযোগ বলে বলা AT! বায়ু মধ্য পথে গমন করলে छिख वाङिरीनः 
হয়ে শ.ন্যাকার ধারণ করে। মনপ্রাণ উভয়ই AAA আশ্রয় করে ব্রহ্মরল্প্রের 
অবকাশে নিরুদ্ধ হয়--এবং জ্ঞানের উদয় zu! মধ্যপথ উপ্মশীলত হলে কালের 
[বিক্ৰম থাকে ना। ইড়া-পিশঙ্গলায় কালসংস্কার भा তখন অবরুদ্ধ থাকে এজন্য 
সুষুম্নাকে কালের CST Aa হয়। মন ও প্রাণ স্থির হলে বিন্দু স্থির 
হয়। বিন্দুর স্থরতা হতেই কায়াসাদ্ধি বা ?পন্ডাঁদাদ্ধর আবির্ভাব হয়। ইহা 
পাতঞ্জল যোগদর্শনের বজ্জসংহননরূ্‌প কায়সমাৎ। বন্দৃসাদ্ধ वा দেহাঁসাদ্ধ 
ব্যাতরেকে মহাশান্ডির সহত সংযোগ লাভ করা সম্ভবপর নহে । বস্তুতঃ 
worm ও চিত্তশুদ্ধি ব্যতীত উপাসনার আধকার জন্মাতে পারে ना। 
আধার পক ना হলে_ধারণাশাক্ত না থাকলে বিরাট চৈতনোর সম্বন্ধ হয় aT— 
হলেও আত্মালোপ অবশ্যম্ভাবী । Pacers যোগী-জরা ও Ter wets! 
(ভারতীয় সাধনার ধারা ৯৩-৯৪) 

কালের বক্রগাঁতর Ge উঠতে পারলেই অজর হয় আর কালের গাঁত 
স্তম্ভন হলে জল্মমরণ কেটে যায় । চন্দ্রকলারুপ বিন্দু "else কালচক্রে পাঁতত 
হয়। কালাশ্ন তাকে শোষণ করে, গ্রাস করে, জরামৃতা-এর ফল । বিন্দুর 
অক্ষরভাব প্রাপ্ত হলে চন্দ্রের ষোড়শীকলা বা অমৃতকলাতে विनौन হয়। একে 
স্কন্ধাসাদ্ধ বলে। জরা না থাকার দরুণ 'সম্ধদেহ রুপলাবণাযূক্ত ও সোম- 
কলায় পূর্ণ থাকে । দেহ 'স্থর--বজ্ববৎ সুদৃঢ় হয়। এই কায়াসদ্ধির 
ব্যাপারে নাথযোগিগণ প্রচুর প্রচার করেছেন এবং ইহা ভারতীয় যোগসাধনের 
একাঁট গৌরবের Tu যতক্ষণ জড় ও চেতনে शाथकाळाव থাকবে ততক্ষণ 
পর্যল্তি দেহাসীগ্ধর আশা নাই। তা আকাশকুসমমাত । সদ্ধদেহ ७ আত্ম- 
স্বরূপের বাস্তাবক ভেদ নাই । অথচ দেহাসাদ্ধ ভিন্ন আত্মস্বরূপের উপলাব্ধ 
হয় ना। যে কম্মকোৌশলে দেহ ও আত্মার এই কম্পিত Dew 'নরস্ত হয় এবং 
alias eene প্রাতম্ঠিত হয় সেই সাধন প্রণালশীকে সিদ্ধগণ ‘carr বলে 
বর্ণনা করেছেন। যোগ ব্যাতরেকে পনাবস্থা অসম্ভব | 
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আদনাথ বলেন 
যোগোমাগাৎ পরো ATS AHS “LCST স্মৃতো । 
([ববেকমাতশ্ডি বলেন 2 
যোগশাস্তং পশঠোশ্নত্যং Testa শাস্ভ্াীবস্তরৈহঃ । পিশ্ডাসাদ্ধিই যোগ- 
আগের সাধনাগত বৈশিষ্ট্য ও অসাধারণতা । জ্ঞানমাগের সাঁহত যোগা- 
acta ইহাই প্রভেদ । জ্ঞানমার্গে দেহ পারিপন্ধ না হলে প্রারন্ধজয় হয় ना। 
যোগা?প্নসংস্কৃত দেহ প্রারম্ধের অধশন নহে । যোগবলে কুণ্ডালনশ জাগারতা 
হন_চৈতন্যের বা Totea আধারভূতা-__মধ্যশান্তির বিকাশে দেহাঁসদ্ধ EX 
HAE ভোগের দ্বারা ক্ষণ Ba Seam দ্বারা খাঁণ্ডত হয় না-__এজনাই 
যোগের এতো মাঁহমা | 

দেহাঁসম্ধ না হলে দেহরুপ দর্পণের দোষ নম্ট হয় ना। দেহশ্হাদ্ধর 
একমাত্র উপায় ষোগাভ্যাস। জ্ঞান ও বৈরাগা প্রাপ্ত হলেও দোষক্ষয়ের জন্য 
IT অবলম্বন করা দরকার ৷ বিদ্যার সংস্কারে আবদ্যা নষ্ট হয়। 
সঙ্গে সঙ্গে আবিখন্ভাঁদ ক্লেশ নষ্ট হয়। ক্লেশ না থাকায় ভোগাঁলপসা থাকে 
লা! সেই সময় যোগাভদাস আবশ্যক ৷ দশর্ঘকাল অভ্যাসের ফলে 'চত্তনিরোধ, 
স্বরূপ প্রাপ্ত--এবং যোগনর অণিমাদি Tales মুক্তির বাধক হয় ना। ट्याश्रङीन 
ভান বা BML যোগ-ম্বীন্তর সাধন নহে । জ্ঞান ALT, যোগ যুদ্ধ ও 
TSA এবং মোক্ষ জয়লাভ | ষোগমার্গে পূর্ণতা লাভ করলে যে স্বাভাঁবক 
আত্মীবভাঁতির আঁবর্ভাব হয় তা নিত্য ও মহাবীর্য। যোগাঁশখোশপানষদে 
ইহাকে '‘ইচ্ছার্‌পা' বর্ণনা করা হয়েছে । দীর্ঘকাল সাধনার দ্বারা স্বাত্ধ- 
যোগানহ্ঠ যোগগণ এই '‘ইচ্ছার্‌পা’ মহাঁসাদ্ধ লাভ করে থাকেন । 

যোগসম- ক্ষার Mba শেষ করার পর্বে মহামহোপাধ্যায়জশীর মহাকল্পনা 

অহাস্বপ্ন অথণডমহাযোগের সম্বন্ধে দু-চার কথা ना বলে পারাছ না-_যাঁদচ 

fagat বাণীর বিষয় নয়--অশুভ কাবা! 


৯ 


L| 
অখণ্ড মহাযোগের সার্থকতা ও সাধনা 


অধ্যাত্ম সাধনার আরম্ভ হতে আজ পর্যন্ত ব্যাম্টভাবে ভগবত লাভের 
সাধনা হয়ে এসেছে। কখনও কখনও CIC কথা ভাবা হয়েছে সত্য কিন্তু 
মহাসমান্টর কথা ভাবা হয় Tal বূদ্ধদেব মহাসমান্টর কথা ভেবোছলেন 
cu mas দুঃখ দুদশার জন্য কেদোছিলেন এবং এ मरम शात হাত থেকে 
মানবকে রক্ষা করবার কথা বারবার বলেছিলেন এবং তার Stay নানাভাবে 
উপদেশও করোছিলেন। সত্যকারের ভগবান লাভ করতে হলে অখণ্ড AGF 
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উপলাষ্ধি করতে হবে। অখন্ড Aga মধ্যেই সমস্ত कीव রয়েছে । অখণ্ড 
'মহাযোগের দ্বারাই এ অখণ্ড সত্তার উপলব্ধ সম্ভব । 

এ মহামহোপাধ্যায় শ্রীগো্পীনাথজশ অখন্ড মহাযোগ প্রাপ্তর একমাত্র 
উপায়-_-সর্ধবিজ্ঞান বলিয়া ঘোষণা কাঁরয়াছেন। এই মহাঁবজ্ঞানের প্রকাশই 
মহাস্বাতন্ত্যের উন্মেষ, নিয়াতিলষ্ঘন এবং কালদমন। ইহাই ভূলোকে 
পদ্ণাহন্তার विकाश ইহাই সমগ্র জগতের কাম্যধন ও আরাধ্য বস্তু । 


চন্তামাঁণভদ্ৰিঘটহঃ সিদ্ধবিদ্যামহোষধে 
ভবেয়ম্‌ কল্পবৃক্ষশ্চ কামধেনশ্চ দোহনাম ॥ 


এই মহাবজ্ঞানই wet কামনার পাঁরপুরক- চিন্তামাঁণ, ভদ্রঘট, 
কল্পবনক্ষ এবং কামধেনু 

এই অখণ্ড মহাযোগে সমগ্র জবজগতের উদ্ধার বলা যেতে পারে, 
বশ্বাস্থত অনন্ত ব্রক্মাশ্ডের উদ্ধার বলা যেতে পারে. সকলের একান্তিক এবং 
আত্যান্তক দ:ঃখনিবৃত্তিহ বলা যেতে পারে. िकानवळी* ত্রিধাতুস্থ সকল ACGA 
সকল তাপের উপশম বলা যেতে পারে- আবার সকলের আঁবাচ্ছন্ন আনন্দ- 
লাভ ও fates প্রাণীর সমাক ইন্টাপসাদ্ধও বলা যৈতে omal উহাই 
বশ্বাতর 'বিশ্বব্যাপশ নিত্য कीला এবং অখণ্ড রাসমন্ডলে সবর্জশবের 
প্রবেশলাভ | এ অবস্থায় কেউ পর থাকে না সব আপন হয়ে যায় । আপনার 
সঙ্গে আপাঁন খেলে অথচ 'নত্দলঈলাতে Pest একেই অনন্ত আবার 
অনন্তের সর্বত্রই একই AG ভাসতে থাকে। তখন কাল নাই, জরা নাই. 
মৃত্যু নাই, ক্ষুধাঁপিপাসা নাই, পাপতাপের তারণা নাই, সঙ্কোচ বা পাঁরাচ্ছন্নতা 
নাই, আবরণ ७ বিক্ষেপময়নী alana খেলা নাই, নাই ত কারুরই নাই । 
সকলেই সেই মূল অদ্বৈত স্বরূপে বিশ্রান্ত। विश्वासा চির অস্তামত । 

একটি প্রাচীন ভবিষ্দ্বাণী खाट The last enemy to be con- 
quered is death and then kingdom of God shall be estab- 
lished on earth as it is now in heaven. 

যাঁরা সর্বমুক্তি স্বীকার করেন তাঁরা বলেন মাক্তর যোগ্যতা সকল 
জশবেরই আছে ॥। তবে উহার মাত্রাগত তারতম্য আছে € উহাকে কার্যে 
পারণত করতে হলে “lea আবশ্যকতা sai “fee চৈতন্য, শান্ত গিকাশের 
তারতম্য অনুসারে এই যোগ্যতার সফলতা 'নিণীত হয়। Peysa যোগ্যতা 
থাকলেও চৈতনা শান্তর উল্মলন অধিক পাঁরমাণে হলে তার প্রভাবে এ 
যোগ্যতা কার্যে পাঁরণত হয়। याल সকল সুপ্ত Stace 'নাবচারে জাগিয়ে 
তুলতে হয় তাহলে পার্ণতম চৈতনোর দ্বারাই তা সম্ভবপর হবে । cw 
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কখনও ৩ প্রকার চৈতনোর wien আঁভব্যান্ত প্ররাতলে সম্ভবপর হয় 
তাহলে মুক্তির অযোগ্য কেউ কোথাও থাকবে AT! অখণ্ড চৈতন্যের দ্বারা 
সবর্জীবের উদ্ধার সম্ভব হবে। 

অখণ্ড মহাযোগের সাধনায় মানুষের আল্তাঁরক চেষ্টা এবং পরমাজ্মার 
অনুগ্রহ একান্তভাবে প্রয়োজন । পুরুষকার-সাহায্যে ক্রমশঃ তত্তুসমূহের 
ভেদন করতে করতে সর্বোচ্চ শিখরে আরোহণ করে সমগ্রাবশ্বে অধিজ্ঠান 
করা সম্ভব ॥। ইহা যোগসাধনার একাঁট ধারা। 

অপর ধারায় পরমেশবরের মহাকরুণা পেয়ে আপন আশ্রত সত্তাকে 
অনগহত করা। জীবের উপর মহাকৃপার AA পরমেশ্বরের স্বাতন্ত্র্য 
থেকে ङ्स। এই কৃপার সাহায্যে নেমে আসে জীবের Peay! মহাগুরুর 
প্রভাবে হয় কালের facta, অখন্ড পর্ণব্রহ্মে ষোগশ প্রবেশ করেন । T$ 
এখানে একটি গভশর রহস্য আছে, যাহা প্রকাশযোগ্য নয়। মহাশীক্তর সঙ্গে 
তাদাত্ম Tae করে স্বয়ং মহাশান্ত সম্পূর্ণ হয়ে প্রেমধনের জনা অবতরণ করা d 
Jamis অবস্থায় পর্ণ এশবর্য থাকা সত্তেও মহাপ্রকাশের जागा থাকে না। 
এজন্য ফ্বাতল্ত্যও থাকে না! कन्ळू মহাপ্রেমাবস্থা Pre হলে মহাপ্রকাশের 
সঙ্গে সাম্য আসে । সামেচ লীন হবার ভয় থাকে না, দুয়ে মলে এক, আবার 
স্বাতন্ৰ্য থাকার দরুণ আলাদা হওয়া যায়। 


শোশশনাথজশর আশার বাণ 


আমাদের দেশে প্রাচীন সাধনায় সাধকের আঁত্মক Gate হত । তাঁরা 
বৈষান্তক আনন্দে ডুবে যেতেন কিন্তু তাঁরা নেমে এসে অকাতরে জনসাধারণের 
সধো সে আনন্দ বিতরণ করতেন না। ওপর থেকে Al নামতে হলে চাই 
করুণা, চাই প্রেম | পূর্বতন অধ্যাত্ম সাধনায় প্রেমের অভাব ছল, এশ্বর্য সে 
সাধনার অধ্গ fear) আগামশীদনে প্রেমের রাজা প্রাঁতষ্ঠার জন্য পূর্ণাহন্তা 
aot চৈতন্যের আঁভব্যান্কর জনা शावर्वानऊ মহাতাদাত্সের একান্ত প্রয়োজন । 
কালাতীতের অবতরণ কালরাজ্যে হবে । কালরাজোর aa Sea জন্য গুরুর 
রাজ্য বা কপার রাজ্য প্রাতীষ্ঠত হবে। পরে কালরাজ্ঞা রূপাল্তাঁরত হবে; 
গুরুরাজ্যে । প্রেমের রাজা আরম্ভ হলে গুরুরাজ্যেরও আর প্রয়োজন থাকবে 
ना। জরা দুঃখ ব্যাঁধ মৃত্যু প্রভাত eee থাকবে ना। প্রথমে কালসমুদ্রের 
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বশেষময়_আবার পূর্ণ অদ্বৈত স্বরূপে বোধময়। এই মহাযোগকে অখণ্ড 
বলা যায় কারণ হঁহা কোন প্রকারেই aloe হবার যোগ্য নয়। কারণ সর্ব- 
বস্তুর অভেদত্ব প্রাতাচ্ঠত হয় fare আপন স্বরূপ নষ্ট হয় না। 

বতমান সৃষ্টির মূলে আছে কাম, তার সমাপ্তি হবে প্রেমে। তখন 
ভগবান লাভ করতে হলে ব্যান্তগত সাধনার প্রয়োজন হবে ना, শুধু উন্মুখতা 
থাকলেই তাঁকে লাভ করা যাবে । এটাই হবে ভগবতধাম निछा মহারাসলশলা- 
ভাঁম। এর ফলে প্রাতান্ঠত হবে সত্যকারের মহা অখণ্ড যোগ সতাকারের 
আধ্যাত্মক সামাবাদ। 


৪--৯৪৮ আর 





SSeansas ue 
অধ্যাপক শ্রাশচান্দ্রনাথ ঘোষ, এম.এ. 


অধুনা শিবসাযুজ্যপ্রাসত আমার পরম शाकाशाम Lg “গোপীনাথ 
কাবরাজ মহাশয়কে একাদন একান্তে জিজ্ঞাসা কাঁরয়াছলাম, “আপান যোগ- 
দর্শন সম্বন্ধে Tee, লাখলে বহু লোকের উপকার হইত” ॥ বস্তুতঃ যোগের 
প্রসঙ্গ চাঁলতোছিল, তাই এ দর্শন সম্বন্ধেই লেখার কথা বালয়াছিলাম ॥ 
নতুবা তান সর্বজ্ঞ छिटलन लटन অত্যান্ত হয় ना এবং তাঁহার Bae 
গতানুগাতক ছিল ना। Tela প্রাচীন আচার্বগণের আবরোধে শাস্ত্রীয় কথাই 
বাঁলতেন; তবুও তাহার প্রত্যেকটা কথাই নূতন বাঁলয়া মনে হইত এবং 
শ্রোতৃবৃন্দের মনে Tav উৎপাদন করিত। এমনই ছিল তাঁহার শাস্তাথ- 
সাক্ষাৎকার এবং সেই অর্থ निसा বা শ্লোতৃুমনে AGM কারবার অপূর্ব जानथ । 
ভাবের আবেগে একটু Higa আসয়াছ। এখন এ প্রশ্নের জবাবে Tela 
যাই 1 আমার প্রশ্নোত্তরে Teta বলেন--“উহা আম পারব না, ও 1বষয়ে আমার 
এত বেশশী চিন্তা করা আছে যে উহা সারাজীবন 'লাখয়াও শেষ কাঁরতে 
পারব ना।” এই প্রসঙ্গে আরও একটু অবান্তর কথা বালবার লোভ 
সম্বরণ কাঁরতে পারিতোছি Al! শ্রোতৃমণ্ডলশ আমাকে ক্ষমা কাঁরবেন। অপর 
এক fea জিজ্ঞাসা কারয়াঁছলাম, “আপাঁন কিছুই Tate ate গেলেন 
all কোনও Tea এই Tam Teens হইয়া weet ভাবষ্যতে কাহারও 
কোন উপকারে আসবে ai” তদুত্তরে বাঁলয়াছিলেন, “জ্ঞানের সন্টারণ 
সম্বন্ধে, তোমাদের যের্প ধারণা আছে, আম সেরূপ ধারণা পোষণ কার 
ati Tee; fafan রাখলেই তাহা থাকিয়া যায়, নতুবা থাকে না--এই 
ধারণা যথার্থ নহে ॥ উহার অন্য রাস্তা আছে-যে পথে উহা সণ্টারণ করে। 
feg নষ্ট হয় ना।” 

এই Sa প্রবন্ধে আম পাতঞ্জল যোগের একট বহ্ুমবিতাঁক্ত বিষয় 
সম্বন্ধে fee, বাঁলবার প্রয়াস কাঁরব। Treat হইতেছে পাতঞ্জল দর্শনের 
ঈশ্বর স্বীকারের গূহ্যতম কারণ ও cow? প্রাতম্ঠিত মুক্তির স্বরূপ । এ 
Ta আমার পরম-প্‌জ্যপাদ গুরুমহারাজের একটা विशिष्छे সুস্পম্ট वाथा 
feat আজ আম তাহাই আপনাদের সমক্ষে নিবেদন কাঁরব ॥ “মত” না 
বলয়া “ব্যাখ্যা” বাঁললাম এইজন্য যে এই মত ভাষ্যার্ড__ইহা তাঁহার 





স্বকপোলকদিপত নহে ॥ ইহা শুধু ভাষ্যার্ড তাহাই নহে, Awa] 





পতঞ্জীলসম্মত মুক্তি ¢> 


তাহার প্রদর্শত পথে আম যথাস্থানে এ সূত্র এবং ভাষ্যাংশ সম.দ্ধ-তিদ্বারা 
খাইব। আম তাঁহার ate অযোগ্য जिया; আর Taquub এত জটিল যে 
আমার এই ধৃষ্টতা না করাই উচিত Tet যে সব সূত্র বা ভাষ্যাংশ আম 
আমার বন্তব্যের অন্দক্লে দেখাইব সেই সব অংশের কোন কোন স্থানে স্বয়ং 
বাচস্পাত নীরব। কোন অংশে আপাতব্যাখ্যা সমানতন্ত সাংখ্যান্গত 
হইতেছে ना, অতএব কম্টকল্পনা কাঁরতেছেন॥। কোন অংশে বা বিকল্প 
ব॥খ্যাদবারা গ্রন্থ লাগাইতেছেন ! সবতল্ত্স্বতন্ত বাচস্পাতি Tere যেখানে 
তাহার অনন্যসাধারণ প্রাতভা দ্বারা 'ভাষাক্‌ট' উদ্ধার কাঁরতে পাঁরিতেছেন ना 
भदन হইতেছে, সেখানে গুরুপ্রদর্শিত পথে বিচরণ কাঁরলেও আমার ন্যায় 
অযোগ্য Rita প্রবৃত্ত হওয়া অনধিকারচর্চা fea আর कि হইতে পারে? 
মাননীয় কাঁলকাতা 'বশবাবদ্যালয়ের উপাচার্য মহাশয়ের অনুরোধ রক্ষা না 
করা এবং আমারই গ্রপরম্পর/ প্রাপ্ত আভিনব ব্যাখ্যা বিবূধমণ্ডলশর সম্মুখে 
ALIS করার সুযোগ পাইয়াও তাহাতে উপেক্ষা প্রদর্শন করা 
সম্দাচত মনে হইল না। অতএব আপনাদের সম্মুখে এ বিষয়ে Tem. বিবার 
দুঃসাহস অবলম্বন কারতোঁছ। গুরুপদেশ যেরুপ বুঝিয়াঁছ Sue বালিতে 
प्छष्छो কাঁরব॥। আমার fs চিত্তে যাঁদ গুরুপদেশ সম্যক্‌ প্রতিভাত না হইয়া 
থাকে তবুও সুধাঁগণ আমাতে mario কাঁরবেন না; কারণ, পৃজ্পদল্ত 
বাঁলয়াছেন-__“অবাচাঃ शरवः স্বমাতিপাঁরণামাবাধ গূণন_ |” 
এখন প্রস্তুত বিষয়ের অবতারণা কার । পাঁণ্ডতগণ জানেন সাংখ্য এবং 
পাতঞ্জলযোগ সমানতন্ত্র॥। তাঁত্ুক me হইতে ইহাদের সিদ্ধান্তে বিভেদ 
विद्शय নাই এবং নাই বলিয়াই ইহাদের সিদ্ধান্তকে मभानडन्त সিদ্ধান্ত বলা 
হয়। “বশেষ’ (WO | দিলাম এইজন্য CH কোন কোন স্থলে ইহাদের 1সদ্ধাল্তে 
পাৰ্থক্যও আছে। যেমন একটীস্থল যোগে ঈশ্বরস্বীকার উভয় দর্শনেরই 
মৌলক ux দুইটী-প্রুষ ७ প্রকাত। 'ভ্রগূণাত্ষকা au शर्क এক। 
কিন্তু চিৎস্বরূপ পুরুষ বহু, এ পর্যন্ত কোন ভেদ নাই। বহু পুরুষের 
মধ্যে একজন পুরুষকে ঈশ্বর নাম দয়া যোগে তাঁহার অত্যন্ত প্রাধান্য দেওয়া 
হইয়াছে । সাংখ্যে এ ঈশ্বর স্বীকৃত হন নাই, স্পচ্টোক্ডিতেই স্বীকৃত হন 
«i£! এইজন্য মূলতঃ দুইটিই সাংখ্য মত হইলেও প্রাচীন কাল হইতে ना 
হইলেও, বহুদিন হইতেই লোকমধ্যে একাটি নিরীশবর সাংখ্য এবং অপরাঁট 
যোগ বা সেশ্বর সাংখ্য নামে পারাচত হইয়া আসিতেছে, যাঁদও কোন কোন 
wert দুই-এর মধ্যে এরূপ ভেদদর্শন সমশচীন মনে করেন ना। 
আস্তিক দর্শনে স্পম্টতঃ যাহারা ঈশ্বর স্বীকার করেন তাঁহাদের মধ্যে 
নৈয়ায়ক প্ৰমুখে অবাঁষ্থিত। ঈশ্বর স্বীকারের পক্ষে নৈয়ায়ক যেসব যুক্তি 
দেন তন্মধ্যে জগতকর্তত্ব প্রধান এবং AG! অন্যান্য কারণও wre 
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এ faa মহানৈয়ায়ক Gaara কুসমাঞ্জালতে আঁতাবস্তৃত এবং 
Hav বিচার আছে-_সুধনগণ তাহা জানেন। পতঞ্জাল 1कन्ङू সে DO. 
দিয়া यान E. জগৎকর্তৃত্বাদ সাংখ্যমতে ঈশ্বর ছাড়াও ব্যাখ্যাত হইয়া 
থাকে, যোগমতেও তাহা অসমীচীন মনে করা হয় না। তবে উপজীব্য 
দার্শীনকদুষ্ট হইতে সারয়া যাইয়া পতঞ্জাঁলর ঈশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন 
হইল কেন? এতদুত্তরে বলা যাইবে_ গুরুপরম্পরার আবাচ্ছন্ন ধারা রক্ষার 
জন্যই যোগে ঈম্বরস্বকারের প্রয়োজন হইয়াছে । কুসুমাঞ্জালতে উদয়ন 
ঈশ্বরসাধক আটাঁট হেতু উপস্থাঁপত কাঁরয়াছেন, তাহা 


কার্যাযোজ্দনধৃত্যাদেঃ शमा প্রত্যয়তঃ STS । 
বাক্যাৎ সংখ্যাবশেষাচ্চ সাধ্যো वि्वावमवासड ৷ 


এই কারকায় সংগৃহীত আছে ॥। তন্মধ্যে চতুর্থ হেতু “পদাৎ অর্থ 
'ব্যবহারাৎ। উদয়ন স্বয়ং উহার ব্যাখ্যায় eur was 
বাঁলয়াছেন__“পদ্যতে গম্যতে ব্যবহারাষ্গমর্থোহনেনোত APHASIA এবোচ্যতে | 
অতোহপাীম্বরাসাদ্ধিঃ। Seis যদেতৎ পটাঁদানর্মাণনৈপুণ্যং কুবিল্দা- 
দীনাং, বাগব্যবহারশ্চ वाङ বাচাং, [লাপি-তৎরুমব্যবহারশ্চ বালানাং, A সবি 
স্বতল্তপুবুাবশ্রান্তো, বাবহারত্বাৎ। নিপ্ণতর-াশাজ্প-ীনাম্মতাপূর্ব 
ঘটঘটনা-নৈপুণ্যবৎ, চৈল্রমৈল্রাদপদবৎ, পন্রাক্ষরবৎ, পাণনীয়বর্ণ-নদেশি- 
ক্ৰমবচ্চোঁত'। পতঞ্জাল সাম্প্রদায়ক সিদ্ধান্তের সাঁহত সসঙ্গতভাবেই 
“ব্যবহার” অর্থাৎ গুরুশিষ্য ব্যবহারকেই . ঈশ্বরাসাদ্ধর অনুকূলে aie 
দেখাইয়াছেন। এই CH যোগপ্রণালীর গুরুপরম্পরা-ব্যবহার ইহাও কোথাও 
অবশ্য वशान्ड এবং যেখানে 'বশ্রান্ত তানই আবিদ্যাঁদক্রেশ, কুশলাকুশলকর্ম, 
কর্মীবপাক এবং তদনুগুণ MAMATE, সর্বজ্ঞ, নিত্যমুন্ড এবং 
সবাঁতিশায়শ এশ্বর্যশালী পুরুষাঁবশেষ, তানই ঈশ্বর । প্রশ্ন হইতে পারে 
এই পরম্পরার অনস্বীকার কাঁরলেই তো আর ইঈশ্বরনামক পরম 753.4 
স্বশকাতির প্রয়োজন হয় না, তবে ঈশ্বরস্বীকার কাঁরয়া মূল সাংখ্য হইতে 
পতঞ্জাল সাঁরয়া আসলেন কেন? উত্তরে পাতঞ্জলগণ বলেন__তাহা হয় না, 
প্রলয়ের পর নৃতন Alors প্রথম জ্ঞানধর্মেপদেশ কে কাঁরবেন? AAA 
তো গুরুপরম্পরা fate হইয়া গিয়াছে । আবার গুরু না থাকলে যোগ- 
ধর্মের উপদেশ না হয় নাই হইল, তাহাও বলা যাইবে না; কারণ, উহা উন্মত্ত 
প্রলাপবৎ উপেক্ষ্য। প্রকৃতির প্রবর্তনের মূল প্রয়োজনই হইল পুরুষের 
ভোগ এবং অপ্পবর্গ-সাধন। ভোগ নানাভাবে Tay হইলেও অপবর্গসাধন 
যোগানুশীলনসাপেক্ষ | যোগান্দশীলন গুরু ব্যাতরেকে সম্ভব হয় ATI 
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ফলে পুরুষের অপবগগহি হইবে না এবং প্রকঁতর প্রবর্তনই বার্থ হইবে। 
এইজনাই rsata আদি বা অনাদি গুরুর্ূপে Sa ঈশ্বর স্বীকার 
আবশ্যক মনে কারয়াছেন। ঈ*বরস্বীকারের অনুকূলে এই যুক্তি হৃদয়গ্রাহী 
হইলেও ইহা খণ্ডনের অযোগ্য_বাদিগণ তাহা মনে করেন ना: কারণ 
সাংখ্যাচার্যগণ এ কালানবিচ্ছিলনন ঈশ্বরস্বশকার ना করিয়া এ ব্যবহার 
সুষ্ঠু ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। আবশ্যকবোধে Tes আধকারক 
পুরুযখগণও আসয়া মুমুক্ষু জশবগণকে যোগধর্ম উপদেশ করেন । স্বয়ং 
কপিলই নর্মাণচিন্ত গ্রহণ কাঁরিয়া জিজ্ঞাস: mafas seta উপদেশ 
কারয়াছিলেন। অতএব সম্প্রদায় বিচ্ছিন্ন হইলেও বিদ্যা আবিচ্ছেদেই 
সংক্তরামিত হইয়া থাকে। 

ঈশবরস্বীকারের আরও একটি প্রয়োজন পাতঞ্জলদরশশনে পারদৃষ্ট হইয়া 
থাকে। প্রকাতি এবং পুরুষের অবিবেকানিবন্ধনই বন্ধ; অতএব, উহাদের 
विटवकड्गन নিমিত্ত মুক্ত, ইহা এক প্রকার স্বতগসিম্ধ। এই 'বিবেকজ্ঞান 
Tran উৎপন্ন হইবে? তদ্যস্তরে পতঞ্জি যাহা বলেন তাহার সারসংক্ষেপ 
এইপ্রকার--সমাঁধিজ প্রজ্ঞাই 'বশদ্ধতম প্রজ্ঞা। তদদ্বারাই অবিবেক অর্থাৎ 
অশুদ্ধ চিত্তবৃত্তিরূপ জ্ঞান 'বনম্ট কাঁরতে হইবে । এই অশুদ্ধ শচত্তবাত্তির 
মূলে আছে আবিদ্যা, আস্মতা, রাগ, দ্বেষ এবং আভানিবেশরুপ পণ্তক্রেশ ॥ 
এইজন। এই সকল afars fa «fu বলে। অহরহ মানব চিন্তে এই সব 
वर्ड উঠিতেছে, তাহা হইতে SHATA সংস্কার হইতেছে । আবার সংস্কার 
বিপাক প্রাপ্ত হইয়া পুনঃ বৃত্তি উৎপন্ন কারিতেছে--এইর্পেই safe এবং 
সংস্কারচক্র অহা্নশ আবার্তত হইতেছে । জীবের আর MISI সম্ভাবনা 
খাকিতেছে ना। এই সকল প্রতিরোধ কাঁরতে হইলে প্রথমে চিন্তকে asset 
কারবার वा একাঁটমাত্র वियट्स আবদ্ধ রাখবার চেষ্টা কাঁরতে হইবে । স্তরে 
স্তরে অর্থাৎ স্থূল বিষয়, woe বিষয়, 'বিষয়গ্রাহক করণ এবং গ্রহশতা 
এই সব স্তরে ক্রমে চিত্তের একাগ্রতা আয়ত্ত হইলে গ্রহশতবিষয়ক যে সমাপাল্ত 
তাহাই চরম সম্প্রজ্ঞাত সমাধি। ইহারই অপর নাম সাস্মিত mm: fex 
এইরূপ বোধই এই সমাধির বিষয়। এই অহং বোধ শুদ্ধ আত্মবিষয়ক 
নহে । =e আত্মা পুরুষ । তিনি গ্রাহ্য, গ্রহণ বা গ্রহীতার wets: এই 
গ্রহীতৃপুরূষ বস্তুতঃ ব্যবহারিক আত্মা বা মহান আত্মা। বস্তুতঃ ইহাই 
মহত্তত্ত। ইহা পুরুষ নহে, বাপ্ধপ্রাতাবম্বিত চৈতন্য বা বাদ্ধিপ্রীতাবম্বিত 
পুরুষ । এই অবস্থা পুরুষ-প্রকাঁতির চরমসংযোগ। ইহার পর আর এই 
সংযোগ থাকবে ना। পুরুষ স্বরপপ্রাতিষ্ঠ হইয়া পৃথক হইয়া যাইবে, চিত্ত 
कीस কারণ মূলা প্রকুততে লীন হইবে। এই যে আঁস্মতানাম্নী চরমবৃত্তি 
ইহা ভাষ্যকারের ভাষায় 'রজোলেশমলাপেত সত্তপৃর্ষানাতাখ্যাতি মাত'। কারণ 
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এহ জ্ঞানেই পুরুব যে প্রকাতিপাঁরণাম চিত্ত হইতে পৃথক ইহা পাঁরস্ফুট- 
রুপে ভাসমান ZAI ধ্যানাভ্যাস ফলে যথাকথাণ9ৎ NAR- TAA ফলে পূর্ব 
হইতেই যোগার বিষয়ের দোষদর্শনহেতু গুণ-বৈতৃষ্ণ বা বৈরাগ্য অভ্যস্ত 
হহতোছল। এখন WTS সমাধিজ প্রজ্ঞা লাভ হওয়াতে 'বষয়-বৈরাগ্যও 
চরম সীমা প্রাপ্ত হইল । ইহাই পরবৈরাগ্য নামক চরম অধ্যাত্মপ্রসাদ। পর 
পর যোগভূম লাভে যে জ্ঞানের ক্রামক উৎকর্ষ বা নানাবিধ वर्य লাভ হইয়া 
থাকে চিত্তে রজোগৃণ কাণ9ৎমাত্রায়ও aere থাকাতেই যোগণঁর উহা 
প্রীতকর হইয়া থাকে । রজোগুণ একেবারে না থাকিলে এ্রশ্বষণীপ্রয়তা থাকে 
ना। সাস্মত সমাধভ প্রজ্ঞাকে বলা হইয়াছে রজোলেশমলাপেত অর্থাৎ 
তাহাতে লেশমাতও ACSIA নাই । অতএব, এ প্রজ্ঞা চরম এবং বিশুদ্ধতম 
হইলেও এবং উহা স্বয়ংই পরম এব হইলেও cul উহাতে fae হন। 
ভাব্যকারের ভাষায়_-“তাদশ জ্ঞানপ্রসাদ লাভ হইলেই त्याशी মনে করেন-- 
প্রাপ্তং প্রাপনীয়ম্‌ ! wine ক্ষেতব্যার ক্লেশাঃ, Ten: শিলম্টপর্বা ভবসংক্রমঃ 
যস্য আবচ্ছেদাৎ জাঁনতা TESUCS মত্বা 5 জায়তে ইতি”; অতএব, “জ্ঞানসোব 
পরাকাজ্ঠা বৈরাগ্যমূ্‌। এতস্যৈব दि নান্তরনয়কং কৈবল্যম্‌ ৷” বৈরাগ্যহেতুই 
যোগী ‘তামাপ খ্যাঁতং নিরুণাদ্ধ' অর্থাৎ সেই 'ববেকখগাতিকেও Tm 
কাররা थाटकन। তখন Tore এ নিরোধ সংস্কার উপাচিত হইতে থাকে। 
পরবেরাগ্যবশতঃ সম্প্রজ্ঞাতও Tray হয় বালয়া এ সমাধির নাম অসম্প্রজ্ঞাত 
সমস্ত ক্লেশবাঁজ দগ্ধ হয় বাঁলয়া ইহাকে [aal সমাধি এবং কোন বিষয়ই 
প্রকাশ পায় ना বালয়া ইহাকেই অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি বলে। এই পর্যন্তই 
গুণাধকার वा ত্রগুণময়ঈ প্রকাতির আধকার। ইহার পর পুরুষ প্রকাতাবাবিক্ত 
হইয়া স্বরূপ প্রাতাঁজ্ঠত হয়। ইহারই নাম CHE! এই স্থলে ভাষ্যকার CH 
ভাষা প্রয়োগ কাঁরয়াছেন তাহা অত্যন্ত রহস্যময় । আম গুরুপাঁদন্ট পদ্ধাততে 
পরে সে বিয়ের আলোচনার জন্য আবার এই স্থলে ফারিয়া আসব | 

ক্লেশ নানাবধ বাঁললেও বস্তুতঃ মুলতঃ একমাত্র ক্রেশ আবিদ্যা। অন্যান্য 
ক্লেশ আবদ্যারই Teaser) আবদ্যা নিরসনে সমর্থ একমাত্র বিদ্যা। এ 
Taww যোগদর্শনে সমাধজ প্রজ্ঞা । প্রজ্ঞা দ্বারা অবিদ্যা উৎপাটিত হইবে এবং 
পররবৈরাগ্যহেতু পরাবদ্যারূপ পরাপ্রজ্ঞাও চিরতরে প্রশান্ত হইয়া প্রকুতিলঈন 
হইবে, AAAs স্বরূপস্থ হইবে-ইহা বলা হইল । অতএব দেখা যাইতেছে 
সমাধি অবলম্বন না কাঁরলে ফোগনর মোক্ষলাভের কোন সম্ভাবনা নাই । 
সমাধি দুই প্রকার-_-সম্প্রজ্ঞাত এবং আসম্প্রজ্ঞাত। অসম্প্রজ্ঞাত সম্প্রজ্ঞাতের 
{বনাশরুপ ; অতএব, অসম্প্রজ্ঞাত অধগত করিতে হইলে সম্প্রজ্ঞাতের আধগম 
অবশ্যম্ভাবী । আরার সমস্ত fos এক. বিষয়ে কেন্দ্রীভূত কারিতে না: 

অধিগত হইবে না। এই যে এক বিষয়ে চিত্তের _ আভোগ 
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ব্যাপৃততা--এ বিষয় कि? mente বলেন--প্রথনে অভ্যাস এবং বেরাগ্য बाद़ा 
সমাধপ্রাতিপক্ষ বিক্ষেপ নিরুদ্ধ করতে হয় । বিক্ষিপ্র छ्डिटक একাবষয়ে ব্যাপূত 
করার জনা তিনি কয়েকাঁট সাধনের উল্লেখ কারলেও পাঁরশেষে বালয়াছেন _ 
“যথা!ভমতধ্যানাদ্‌ वा” অর্থাৎ যাঁহার যের-প সুবিধা হয় সেইরূপ ঘট পট 
মঠ যে-কোন wats वियन বাছয়া লইলেই চাঁলবে। আবার ঈশ্বরকেও 
একতত্বাভ্যাসের कना একটি আলম্বনরূপে fates করিয়া দিয়াছেন। তাহা 
হইলে দেখা যাইতেছে ঈশ্বরকে আলম্বন কাঁরলে সমাধি (সম্প্রজ্জ্ঞাত) সিদ্ধ 
হইবে। না «idc যে হইবে না__তাতা নহে । অতএব সমাধাঁসাদ্ধির জন; 
যোগদর্শনে ঈশ্বরস্বীকার অত্যাবশ্যক নহে ইহা ব-ঝা যাইতেছে! এস্থলেও 
দেখতেছি, faataa সাংখ্য হইতে নিতান্ত প্রয়োজনবশতঃই পৃথক- হইবার 
জন্য পতঞ্জাল ঈশ্বরস্বীকার কাঁরলেন_তাহা বলা সমশচশন হইবে ना। 
এখানেও ঈশ্বরস্বাঁকারের প্রয়োজন গোৌণই হইয়া Afore আরও একটি 
T এস্থলে বলা প্রয়োজন। যে কোন আভিমত বিষয়ে ধ্যানাভ্যাসদ্বারা 
একাগ্রতা অবলম্বন এবং ঈশ্বরে মনঃসমাধানদ্বারা একাগ্রতা অবলম্বন এই 
উভয়ের মধ্যে ঈশ্বরে একাগ্রতাজ্যাস «face পারলে অতি শপঘ সমাধাঁলাদ্ধ 
হইয়া থাকে_ ইহা পতঞ্জলি বাঁলয়াছেন। অসম্প্রজ্ঞাতসমাধি লাভের প্রতি যোঁগি- 
গণের যে উপায় Tale হইয়াছে তাহার রুম এই প্রকার_-শম্ধা ate 

नभि, সমাধি এবং তদনন্তর তঙ্জাত প্রজ্ঞা । এই উপায় অবলম্বন স্গারয়া সব 
যোগার তলাকালে তুলাফল লাভ হয় ना: তাহার ats কারণ অভ্যাস এবং 
বৈরাগোের তারতম্য । সংবেগের অর্থাৎ অভ্যাস-বৈরাগোর তখররতা ATA 
হইবে, ফললাভও তদনরূপ "es হইবে । এই নিমিত্ত creme nme 
গণের মধ্যে নয়াট ভাগ করিয়াছেন, তাহা এইর্‌প--মদপায়, অধ্যোন্পায় এবং 
আঁধমাত্রোপায় ! তন্মধ্যে আবার মৃদ্‌পায় মৃদ্‌সংবেগ,. মধ্যসংবেগ এবং St- 
সংবেগ ভেদে faaali এইর্‌পে অপর দু্‌ই উপায় অবলম্বনকারশ যোগখর 
প্রত্যেকের Talay ভেদে ষড়াবধভেদ হইয়া থাকে । মোট এই নববিধযোগপর 
সংবেগের তপব্রতমতাই আসলতম - সমাধি লাভের হেতৃ। তারপর ভাষ্যকার 
স্বয়ংই জিজ্ঞাসা কাঁরিয়াছেন-_-'শকমেতরস্মাদেবাসল্ন তমহ সমাধির্ভবাঁতি অথাস্য 
লাভে Sate অন্যোহপি কশ্চিদৃপায়ো ন বোতি।” এই প্রশ্নের জবাবেই যেন 
সত্রকার বাঁললেন-_ ঈশ্বরপ্রাণধানাদ বা'। অর্থাৎ ঈশ্বরপ্রণিধান হইতেও 
আসল্লতম সমাধিলাভ হইয়া থাকে । ঈশবরপ্রাণধান আর্থ ঈশ্বরের sty 
বিশেষ । প্রাণিধান অর্থ 'ভক্তিবিশেব"-ইহা স্বয়ং ভাষাকারই বাঁলয়াছেন । 
sama তিনি বাঁলয়াছেন_-“ঈশবরপ্রাণিধানং সব্বক্রিয়াণাং পরমগুরাবর্পণমূ 
তৎফলসন্ন্যাসো वा”। বস্তুতঃ প্রাণধান অর্থ সামান্যতঃ ভক্তি। কর্মার্পণ 
কর্মফলসন্স্যাস এবং এইরপ আরও অবান্তর বহু ব্যাপার, এ এক সামানা- 
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ভান্তরই নানাবিধ ae: ভ্তদ্বারা কিরুপে সমাধি সিদ্ধ হইয়া 
থাকে তাঁদ্বিষয়ে ভাষ্যোন্ত “ভীন্তীবশেষাৎ আবাঁজত Paro zis 


` অভিধ্যানমান্রেণ। তদাভধ্যানাদাপি যোশিন আসন্রতমঃ সমাধলাভঃ FAG 


ভবতখীতি”। ইহার অর্থ-_ঈশবরের আভধ্যান হইতেই যোগণীর সমাধি এবং 
তৎফল লাভ হইয়া থাকে । Sie দ্বারা ঈশ্বর আবাঁজত অর্থাৎ Blow 
হইয়া থাকেন এবং ইচ্ছা করেন “আমার শরণাগত এই ভক্তের আভমত ফল 
লাভ হউক ।” এইরূপ ইচ্ছাবশেষই ঈশ্বরের অভিধ্যান। তাহা হইতেই 
যোগ’ কৃতকুতার্থ হইয়া যায় ॥ গবক্ষেপাঁনিবারণার্থ যে একতত্তাীভাস উপাদণ্ট 
হইয়াছে সেই একতভ্তাভ্যাসের [qua ঈশ্বরও হইতে পারেন; কারণ, 
AASA ASS Aware একতত্তাভ্যাস উপদেশ কারিয়াছেন । 
ঈশ্বরও ASAT পুরুষ । অতএব তাহা একতত্াভ্যাসের বিষয় হইবে ना 
কেন? সেই माष्ठेटकाग হইতে দোখলে অবশ্য Sisa প্রশ্ন Glo না, তাহা 
হইতে তশব্রসংবেগ না থাকিলে সমাধও MARGI হইবে ना। এইর্‌পে 
দেখা গেল ঈশ্বরে ভন্তিযোগ আর্পত হইয়া সমাধর হেতু হইলে তাহার 
Tees troe আছে, যাঁদও আপাততঃ ফলে Caer হইবে এর্‌প মনে 
হইতেছে না। অবশ্য আমার গুরুপাঁদিন্ট ক্রমে ফলেও বৈশিষ্ট্য হইবে_এরপ 
xus এই প্রবন্ধে দেখাইতে চেষ্টা lagi তাহাই ইঈশ্বরস্বীকারেরও 
পতঞ্জণলর মুখ্য উদ্দেশ্য; Tees যাঁদও সাংখ্যের সাঁহত সমানতন্ত্র হওয়াতে 
aaa অত্যন্ত স্পচষ্টোক্ত নাই, fees আত সুস্পষ্ট Biers আছে । এই 
2j«rz সালেও আছে, ভাষ্যেও আছে-_তাহা ক্ৰমশঃ উদ্ধত দ্বারা দেখাইতোছি। 

সমাধপাদের शकेन awa छाटया আছে--তদেবন্ভতং DON, 
অবাসতাধকারম- আত্মকজ্পেন বাবাঁতষ্ঠতে প্রলয়ং বা গচ্ছতশীত'। আম 
Serr এই ভাষ্যাংশ সম্বন্ধেই वानरस «बडे স্থলীয় ভাব্যকারের ভাষা 
অতান্ত রহসাময়। এই অংশের আক্ষারক অর্থ হইল--এইপ্রকার যে Tee, 
যাহার অধিকার অর্থাৎ পুরুষের ভোগ এবং অপবর্গার্থ-প্রবান্ত শেষ হইয়াছে 
তাহা আত্মার ন্যায় | আত্মকল্প = আত্মবৎ Tey হইয়া অবস্থান করে] 
থাকে; অথবা মূলা প্রকাতিতে विलीन হয়। টীঁকাকারগণ 'আত্মকল্পেন 
कार्वाङष्ठैरङऊ' এই অংশে বিশেষ কোন গুরুত্ব আরোপ করেন নাই? 
বাচস্পাঁতামশ্র বলিয়াছেন “তদেবম্ভূতং Toes 'নরোধাবস্থং সংস্কারশেষং 
ভূত্বাত্কজ্পেনাবাতষ্ঠতে ইত্যাপাততঃ, প্রলয়ং বা গচ্ছতশীতি পরমার্থতঃ)” 
অর্থাৎ নিরোধাবস্থাচন্ত আপাতদ্‌্টিতে. আত্মসদৃশ হইয়া অবস্থান FTA I 
বাস্তাবকপক্ষে কিন্তু স্বীয় কারণ মূলা প্রকাতিতেই विलीन হইয়া যায়। 
দুইটি কল্পের মধ্যে একাটি “আপাতৃতঃ' অপরাঁট “পরমার্থতঃ--এইর্‌প বিভাগ 
farge সাংখাীয় দৃষ্টিতে এ faea সমাধান mea তাই, 
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বাচস্পাতকে এরূপ কল্পনা কাঁরতে হইয়াছে। বাচস্পাঁত ব্যতীত অপর 
টীকাকারগণও কেহ উহার বিশেষ কোন তাৎপর্য আছে তাহা মনে করেন 
«TZ. ইদানীল্তন প্রখ্যাত পাণ্ডিতগণের মধ্যে হাঁরহরানন্দ আরণ্য নিঃসন্দেহে 
সকলের প্রমুখে বিদামান। তান ব্যাখ্যা কাঁরয়াছেন_“লোঁকিক wiocs 
we Toate নিজের মূল কারণ অব্যন্ডে লীন বলিয়া অনুমিত হইবে । আর 
পরমার্থ দৃষ্টিতে অর্থাৎ দুঃখপ্রহাণের eTocs যখন falas দুঃখের অত্যন্ত 
aTe হয়, তখন তাহার পুনরায় আর ব্যন্তভাব হওয়ার সম্ভাবনা থাকে ना 
বাঁলয়া foe প্রলীন বা অভাবপ্রাপ্তের ন্যায় হয়। চিত্ত তখন TAMATA 
থাকে, কেবল FA দ্ম্টদৃশ্যসংঘোগেরই অভাব হয়”_এই ব্যাখ্যাও 
কাঁল্পত। মূলে এইর্‌প “পরমার্থ, লৌকিক" Sorte বিভাগের কোন 
হীঞ্গতই নাই । আর ভাষ্যকার অত্যন্ত স্বল্পভাষণ, একাঁট শব্দ xw পর্যাপ্ত 
হয় তবে Tela বোধসৌকর্যা্থও দুই শব্দ বাবহার করেন ना, একটি वाका 
তো দরের কথা । প্রাচীনভাষোর भटथां যোগভাষ্যই অত্যন্ত স্বল্প গ্রল্থ ৷ 
এমন सर्शक्रन्ळ অথচ সারগর্ভ ভাষা আর "দ্বিতীয় নাই । ইহার HATET 
সম্বন্ধে আমার গুরুমহারাজের छे ^ World literature- এ দুই-চাঁরাঁট 
Nee মধ্যে ইহা অনাতম” | আরণাক মহাশয়ের ব্যাখ্যাও কতকটা বাচস্পাঁতর 
অনুগামী । Sera দিক্‌ দিয়া fetge বৈলক্ষণ্য থাকলেও এ লোকক 

পারমার্থক ভেদ বাচস্পাঁতিরই কল্পনামলক। আবার পূর্ণচন্দ্র বেদাল্তচণ্9? 
মহাশয় তাঁহার গ্রন্থে গলাখয়াছেন- আ'ক্রম্ট বৃত্তি ও আকুম্টসংস্কারের দ্বারা 
চিত্তের আধকার (seas) অবসান (শেষ) হইলে छिझ আত্মার ন্যায় feu, 
ক্বচ্ছভাবে অবস্থান করে; পাঁরশেষে প্রলয় অর্থাৎ প্রকাঁতিতে ata (Tam) ` 
হইয়া um! স্পষ্টই এখানে দেখা যাইতেছে Tela “वा' অর্থ Cb" কাঁরয়াছেন 
এবং আত্মকল্পে অবস্থান এবং शनीन হওয়ার মধো পৌর্বাপর্ষই এ অংশের 
অর্থ ইহা বঝাইতে চেষ্টা কাঁরয়াছেন । বেদান্তচণ্৮- মহাশয় বিশেষ কোন 
কল্পনার আশ্রয় করেন নাই-_ইহা তাঁহার ' ব্যাখ্যার গুণ, তবে 'वा' অর্থ 5” 
করবার স্বাধশনতা লইযাছেন। অবশ্য WD অর্থ छ" হয় না তাহা নহে। 
সংস্কৃত সাহতো উহার নজীর আছে। সেখানে গতান্তর না থাকাই হেতু 
থাকে । এখানেও অবশ্য গত্যন্তর আছে বেদান্ত5ণ2 মহাশয় তাহা মনে করেন 
নাই । সে দিক্‌ দিয়া তিনি পর্যনুষোজ্য না হইলেও বলা যাইবে ভাষ্যকারের 
rata সাহত যাহার পরিচয় আছে তানি নিশ্চয়ই বাঁলবেন--“আত্মকল্পেন 
বাবাঁতষ্ঠতি" ইহা সাধারণ areata দৃষ্টিতে সম্পূর্ণ অনর্থক ॥ যে কোন 
afez অন্ততঃ উৎপত্তি, Pete, লয় এই প্িক্ষণাবলম্বী। তন্মধ্যে লয়ক্ষণ 
শস্থাতক্ষণের পরবর্তী হইবেই-ইহা ভাষ্যকার বালবেন কেন? আর 
-আত্মকলজ্পেন বাবাতষ্ঠতে' এই স্থলে স্থাধাতুর প্রয়োগ যেমন তাৎপর্যবহ 
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তেমনই ‘iy উপসর্গের প্রয়োগে সেই তাত্পর্যের আরও FST সম্পাদন 
কারয়াছেন। অতএব, মনে হয় ভাষ্যকার ইচ্ছাপ্‌রব্বকই 'বাবাতিজ্ঞঠতে' পদাঁটর 
প্রয়োগ করিয়াছেন । প্রচালত মতে চিত্ত থাকে ना, JA zu! তাহারই 
প্রাতবাদে যেন বাঁলতেছেন ‘না, প্রলয়ের বিকল্পে চিত্ত থাকে'। শুধু থাকে 
তাহাই নহে, বিশেষর্পেই থাকে ale কেহ বলেন ইহাও তো কল্পনা, এই 
কল্পনা আবার সাম্প্রদায়ক মতাবরোধ; অতএব, অত্যন্ত অনুপাদেষ | 
তবে বাঁলব--না, এই কল্পনা Away! ইহার মূলে AAS সুস্পষ্ট 
zfs আছে। তাহাই সম্প্রাতকার আলোচা বিষয় | 

যোগমতে ঈশ্বরও পূর্ববিশেষ। সাধারণ পুরুষের সাহত তাঁহার 
বৈলক্ষণা এই যে তিনি ক্লেশ. কর্ম, কর্মাবপাক এবং কর্মাশয় হইতে মুক্ত! 
সাধারণ পুরুষ অনাঁদকাল হইতে এই সব বন্ধনে বন্ধ। তবে कि घळ হইলে 
পুরুষ ঈশ্বর হইয়া যাইবে? তাহাও বলা যায় ना: কারণ, বহু ঈশ্বর হইলে 
জগদব্যাপারে नाना অসুবিধা দেখা দিবে-ইহা ছাড়াও fou গম হইলে 
শব্ধ কাহাকে অবলম্বন করিয়া প্রকাশ পাইবে? Agg তো MAT I 
পুরুষ নি্গুণ। र्याम বলা যায় অনন্ত এশ্বর্যঘাবাশষ্ট বালিয়াই Tela ঈশ্বর 
আর এখনই বলা হইল এশ্বর্য গূণধর্ম। তবে তো ঈশ্বর মুক্ত--একথাই 
অত্যন্ত sarg এতদভ্ররে ভাষাকার বাঁলয়াছেন WS সদৈব 3132. সদৈব 
ঈশ্বরঃ'। "সদৈব भाऊः' ইহার অর্থ কালানবাচ্ছল্ল মুক্ত পুরুষ অর্থাৎ পর্বে 
কখনও তাঁহার বন্ধ ছল না. বর্তমানেও নাই, ভাঁবকালেও তাঁহার বন্ধ হইবে 
मा। তেমান তাঁহার অনন্ত এশ্বর্বও কালানবাচ্ছন্ন, তান অনাদকাল হইতেই 
ঈশ্বর আছেন এবং অনন্ত কাল পর্যন্ত ঈশ্বর থাঁকবেন। এখন স্বভাবতঃই 
প্রশ্ন হইবে--এশ্বর্যয याम গুণধর্ম হয়, তবে তাহা Agis বা প্রাকতকে 
অবলম্বন কাঁরয়াই থাকিবে । fee প্রাকৃত বা शर्कृछाविकानत्। তাহাতে গণ 
থাকতে পারে। সেই fos याम ঈশ্বরের থাকে, তবে তান মুক্ত ইহা রূপে 
বলা যাইবে? কারণ, চিত্তাবগমই তো মোক্ষ । ইহার উত্তরে সুস্পষ্ট ভাষায় 
ভাষ্যকারকে বালিতে হইয়াছে__পপ্রকুষ্টসভ্তোপাদানাদশশ্বরস্া “pale উৎকর্ষ 
অর্থাৎ প্রকুম্টসত্ত বা প্রকর্যযুন্ত AS বা তাদশ সাত্বক চিত্ত থাকাতেই 
ঈশ্বরের সদাকালন সব্ণাঁতিশায়শ এশবর্য। “প্রকষ্টসত্তোপাদানাত' এই একাঁট 
om দ্বারাই তান বহু বন্তবা वाक কাঁরয়াছেন। পর্বে বলিয়াছ ভাষ্যকার 
অতান্ত স্বল্পভাষশ ॥। এই প্রকুষ্টসত্ত সম্বন্ধে অনা কোথাও বস্তার কাঁরয়াও 
Tem. বলেন নাই, কিন্তু. ইহা বুঝবার কোন উপায় নাই--তাহাও নহে । 
এখানকার যে সমস্যা তাহা ভারতবধীয় প্রত্যেক মোক্ষশাস্ত্রেরই প্রায় সমান 
সমস্যা । শান্ত, শৈব, বৈষ্ণব আগমে ইহার বহু বিস্তার আছে। মহাভারত, 
ভাগবতাঁদ ইতিহাস পুরাণে আছে । বেদান্তস্‌তের শঙ্করভাষ্য Ten প্রা 
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অন্যান্য সব ভাষ্যেই আছে এবং বশেবভাবে আছে চৈতন্যসম্প্রদায়ের 
গোস্বামগ্রল্থে। যেখানে ইহা অগ্রাকৃত «es নামে আভাহিত হইয়াছে। 
শৈব “Tey আগমে ইহারই নামান্তর বিন্দ। সে সব বিস্তৃত আলোচনার 
স্থলও ইহা নহে। প্রকৃতস্থল বুঝবার পক্ষে অত বিস্তৃত িবরণের 
প্রয়োজনও এখানে AS! একই সমস্যা, একভাবেই সমাধান হইয়াছে, তাই 
বোধসোৌকবর্থ এ শুদ্ধসত্ের feiee আলোচনা প্রয়োজন ॥। মহাষানশ নানা 
নিকায়ে, বিশেষতঃ বজ্্রযানে, এই জাতীয় সমস্যা এবং সমাধান eae হয় d 
গুরুমুখে শনিয়াছ অভারতীয় ধর্ম, whore মুসলমান প্রভাতির মধ্যেও 
ইহার আলোচনা আছে। এ সব ধর্মীয় মূল গ্রন্থ এবং বহু ALAS সাধক 
বিরাঁচিত নানা প্রকরণ-গ্রন্থের উল্লেখপূর্বক feta এ বিষয়ে সাবস্তার সুদনর্ঘ 
আলোচনা কাঁরতেন। 
ভাষ্যকারের প্রকৃষ্ট AS অনা শাস্ত্রীয় পাঁর্ভাষায় অপ্রাকত শদ্ধসত্ু 
বালয়াছ। প্রকৃষ্ট AS এবং cpu প্রায় সমার্থক । অপ্রাকৃত বিশেষণাঁট 
যে াববেচনায় অন্যত্র প্রযুন্ত আছে সেই বিবেচনায় এখানেও তাহার প্রয়োগ 
[নয়ম-প্রাপ্ত ; কারণ, প্রকৃষ্ট AS বললে বুঝতে হইবে রজঃ এবং তমোলেশ- 
Ta ASL! সাংখায় সিদ্ধান্ত হইতেছে যে কোন, शशदे অন্য গুণের 
অন্ততঃ ন্যনতম স্পর্শ ব্যাতিরেকে वाङ থাকতে পারে না, অবান্ত হইয়া যায়। 
তাহাই यान হইল তবে তাদ্‌শ AS ঈশ্বরে কোন্‌ এশবর্ধ (বস্তার কাঁরবে ? 
এইজন্য অন্যান্য শাস্ত্রে এ ASL Bess বলা হয়। উহার সাঁহত 
প্রাকৃত AS কোন সম্পর্ক নাই। উহা ঈশ্বরের শান্ড পাঁরণামাবশেষ। 
রজস্তল্মালেশশহা AS शक्तीन না হইয়া পুরুষাঁবশেষের উপাধিরুপে থাকিয়া 
"IZ বলাতেই বুঝা যাইতেছে এই AG প্রাকৃত AS নহে । রজস্তমোশলা 
হওয়াতে বিশুদ্ধ, এবং HIDE লীন না হওয়াতে অপ্রাকৃত- ইহা বাঁলতেই 
হইবে | এখন প্রশ্ন হইতেছে BSED সত্বগুণের উপাদানে aly ঈশ্বর এশ্বর্য 
বিস্তার কারয়াও মুক্ত থাকিতে পারেন, তবে কোন পুরুষ aie তাদ্‌শ: 
সত্ুগুণাঁবশিষ্ট হইয়া কৈবল্য প্রাপ্ত না হইতে চান এবং ঈশ্বরতত্ত অবলম্বন 
কাঁরয়া ঈশ্বরবৎ মুক্ত হইতে চান, তবে তানি তাহা পারবেন Te ना? 
উত্তরে. পারবেন না- এরুপ বলার উপায় নাই: কারণ, এ রাস্তা একটু 
স্বতন্্। এখনই বাঁললাম “ঈ*বরতত্ত অবলম্বন কাঁরয়া মুক্ত হইতে छान” 
যাহার অর্থ ভাকন্তদ্বারা ঈশবরপ্রণিধানবশতঃ সমাধলাভ কাঁরয়া गछ হইতে 
छान। এই সমাধি এবং তঙ্জাত প্রজ্ঞালাভ ঈশবরানুগ্রহবশতঃ হইয়া থাকে__ 
ইহা সুস্পষ্ট ভাষায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন; কোন হে'য়ালি রাখেন নাই॥ 
ঈশবরস্তমনুগৃত্রাতি আভিধ্যানমাত্রেণ”। এই আভিধ্যান याणि হয় “এই পুরুষ 
আমাকে অবলম্বন কাঁরয়া মুক্ত থাকুক, ইহার fae চিত্ত 
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ইহাতেই থাকুক” তবে সেই ঈশবরসজ্কল্পে বাধা দিবে কে? এখন পুনঃ প্রশ্ন 
হইবে जाग পুরুষগণ এক এক জন ঈশ্বর হইবেন, ফলে পতঞ্জঁলর এক 
কালানবাচ্ছন্ন ঈশ্বর মানিবার প্রয়োজনই বার্থ হইবে । তাহা হইবে ना; 
কারণ, এই পুরুষের এশবর্য যখন ঈশবরাভিধ্যানানামন্ত, তখন বালিতে হইবে 
জগদব্যাপারে বশজ্খলার আশঙ্কায় তাদ্‌শ আভিধ্যানই ঈশ্বরের হইবে ना। 
ঈশ্বর এক Pen দুই নাই । নানা শাস্ত্রে, নানা সম্প্রদায়ে তাহার 'বাভন্ন নাম 
वर्णना থাকলেও তান একই । সূত্রে সামান্যতঃ ঈশ্বরাসাদ্ধর কথা বলা 
হইয়াছে, Tamra বিবরণ শাস্ত হইতে জানবে । এবিষয়ে ভাষ্যোন্ত__“তস্য 
সংজ্ঞাদাবশেষপ্রাতপান্তিরাগমতন পর্ষন্বেষ্যাণ। (১।২৫) এই সমস্যা বহু 
শাস্তে বহ সম্প্রদায়ে আছে! সমাধানও AWS शा[थका আছে। দ্বৈত 
শৈবাগমে পশু (জাব) মুক্ত হইলে একেবারে পাঁত (শিব) হইয়া যায় ATI 
তবে পশুর खिवमाशा হয়_যাহাতে জগদব্যাপারে শিবসাম্যপ্রাস্ত ESTA 
স্বাধীনতা থাকে AT! এখানে অর্থাৎ যোগদর্শনেও বলা আছে যোগাবিভাত- 
সম্পন্ন পুরুষের এশবষেরি অবাধ না থাকলেও गान ঈশ্বরের সঙ্কজ্পজাত 
কোন পদার্থের বিপর্যাস তাহাদের দ্বারা হয় না, we dp বপর্যাসসামথন 
তাহাদের অনস্বাঁকার্য । “শাক্কোহাপি পদার্থাবপর্যাসং ন করোত”--ইহাই 
ভাষাকারের Gp । 

এ যাবৎ াবচারে যাহা পাইলাম তাহাতে ‘আত্মকলেপন ব্যবাতষ্ঠতে প্রলয় 
বা গচ্ছাত-_এই উক্তি দ্বারা ভাষ্যকার বিকল্প ব্যবস্থারই সমর্থন করিয়াছেন 
ইহা বুঝা যায়। এখন Teer হইবে কোন্‌ fee AA হইবে এবং কোন- 
Tbe আত্মবৎ স্বচ্ছ হইয়া পুরুষেই অবস্থান কাঁরবে_ইহার 'িনিগমক Tau. 
আছে Te? উত্তরে বলা যাইবে বিশেষ কোন বাসনা না থাকলে site 
বৈরাগ্যবশতঃ সব Test কারণে शनीन হইবে । আর ভান্তির বাসনাবশতঃ 
কাহারও ঈশ্বরসাদ্‌শ্য লাভে মুক্তির আভলাষ থাকিলে তানি তাদ্‌শ SE 
লাভ কারবেন- ইহাতে অসামঞ্জস্যের Tee, ae! বাহুলাভয়ে স্রোতোভেদ 
aiam আলোচনা এই প্রবন্ধে সম্ভব হইবে না। শুধু মাত গোঁড়শয় বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত Tele আলোচনা কাঁরলে এববয়ের সুস্পষ্ট একটা ধারণা 
হইবে আশা কাঁর। 

ভারতীয় সাধক সম্প্রদায় প্রধান ভাবে দুই শ্রেণিতে face: বৈদিক 
ধারার সাধককেই আম সম্প্রদায়ী বাঁলতেছি। sate. নানকাদি शन्थतैत्रा 
এতদ্‌ বাহির্ভত। বেদান্গত এবং ব্রহ্মসূতের কোন না কোন ভাষ্যকারকে 
অবলম্বন করিয়া যে ধারা প্রবার্তত আছে তাহাঁদগকেই সম্প্রদায় বলার 
রীতি সাধ সমাজে piam satori नानकम প্রবার্তত ধারাকে সাধারণতঃ 
e| বলা EX! ইহা ছাড়াও আগীমকগণ আছেন । তাঁহাদের মধ্যে নানা 
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COWITe* শৈব সাধকগণ আছেন ॥। বৈষবগণও মূলতঃ আগাঁমক, কারণ, 
তাঁহাদেরও উপজীব্য কোন ना কোনওরুপে পাণ্টরাত্র আগমই বাঁলতে হইবে৷ 
আগাঁমকগণ আবার কেহ কেহ ব্রহ্মসূত্রের আগমানুযায়ী কোনও ভাষ্যকেই 
প্রমাণ মনে করেন। এইরূপে দেখা যাইতেছে সবশীবধ সাম্প্রদায়িক সাধক- 
গণকে Fetes বেদান গত বালিতে বাধা নাই । স্থৃলতঃ नना এইজন্য 
বে সক্ষম াবচারে এজাতায় विष অবাস্তব |. এমন আগামিকও আছেন 
যাহারা মনে করেন আগমই চরম প্রমাণ; বেদ আগমের প্রথম সোপান | 
নানাবিধ ক্রামক আগামিক আচারের মধ্যে বেদাচার প্রথম । जकनाशगअ् खड 
আভনব গুপ্ত এই মত বিশেষভাবে বিবেচনা কাঁরয়া সমর্থন কাঁরয়াছেন। 
তাহার মতে যতক্ষণ পশ্হু-বাসনা থাকে ততক্ষণই সাধকের শাস্ত্রান্তরে শ্রদ্ধা 
ও তদ্যীবাধ অনুষ্ঠানে রুচি থাকে । যাহা হউক এ বিচার अश्न অবান্তর 1 
প্রসঙ্গতঃ fiee দিগ্‌দর্শন করিতে হইল । এখন আবার fates 
সাম্প্রদায়ক সাধকের প্রসঙ্গে ফিরিয়া যাই । ইহাদের মধ্যে একদিকে হঈনফানশ 
বোদ্ধ সহ শঙ্কর ভগবৎপাদ AFAL অন্যাবধে প্রধানতঃ বৈষ্ণব সাধকগণ | 
শৈব শান্ত প্রভাতি সাধক সমাজও শঙ্করাঁসদ্ধাল্ত বিরোধী হইয়া বৈষ্ণব 
সাধকগণের সাঁহত সমশ্রেণীভুন্ত। আচার্য শভ্করের সাঁহত ইহাদের বিভেদ 
পরতত্তের স্বরূপ বিষয়ে । পরতত্ত িৎস্বর্প--এ ‘বিষয়ে কাহারও মতভেদ 
নাই--মতভেদ তাঁহার সাঁহত শান্তির সম্বন্ধ লইয়া । আচার্য শক্করের মতে 
ASS বা ব্রহ্ম নাবশেষ, তাহাতে CH শান্তর খেলা কাঁজ্পত হয়, এ «ie 
স্বয়ং “সদসদৃভ্যাম আনবচনীয়া'; অতএব, fren অপর সকল মতেই 
aaa “ie তাঁহার স্বরৃপাধায়কা, অতএব, উহা aca ন্যায়ই সত্য । উহা 
acma সাঁহত একেবারেই wien, অথবা ভেদাভেদ সম্বন্ধে বিদ্যমান | 
এঁবষয়ে যুক্তিতকের অবতারণা निद्रर्थाक। এখানে 'সদ্ধান্তমান্র Fiers 
হইল | 

উপরের छोङ হইতে বুঝা যাইতেছে ভক্ত সম্প্রদায় সকলেই leat 
ভগবান সাঁচ্চদানন্দস্বর্প॥ তাঁহার স্বরূপাধায়কা শান্ত তদাঁবনাভূতা । 
কাশমীর আগমে এই শাক্তকে শিবের সাহত অত্যন্ত আঁভল্ন বলা হয়। 
পরমাদ্বৈত একই esce প্রকাশ-প্রধান্যে শিব এবং 'বমর্শ-প্রাধান্যে শাক্ত 
বলা হয়। প্রকাশ-ীবমর্শব্যপদেশ ভেদেও তত্ত্বের কোন ভেদ হয় না; কারণ, 
ধিমর্শশূন্য প্রকাশ প্রকাশই নহেতাহাই ao: fam প্রকাশের জীবাতু। 
মহাপ্রভু শ্রীকৃষফ্চৈতন্যানগত গৌড়ীয় সম্প্রদায়েও এ অংশে কোন ভেদ নাই | 
Sara নিঃশক্তিক Se স্বীকার করেন ना। শান্ত আবার অন্তরঙ্গা, বাহরঙ্গা 
এবং Sore ভেদে शिविधा। হ্াঁদনী, সান্ধনী এবং সাম্বদ্রুপে 'ভ্রভেদাভন্বা 
অন্তরঙ্গাই স্বরূপ শান্ত, মায়া বাহরঞ্গা “ie এবং জীব তটস্থা শান্ত । এমতে 


IT 


ere অনুসারে অনন্তকোটি Fars AISEA একপাদে 
“AME পরকব্যোমাখ্য CIC दा আছে। এই म; 
হা বৈকুণ্ঠ ভগবদ্ধাম । ইহার ates তকে সাধারণভাবে 
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জীব পরতত্তের ASS স্বরূপতঃ আঁভন্ন নহে। তাঁহার সাঁহত ATIGA 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ বাললে যাঁদ কোন যুক্তির নন্যতার আশঙ্কা হয় সেইজন্য 
এ সম্বন্ধকে আচন্ত। ভেদাভেদ বলা SA! এ সম্বন্ধে আঁধক বলা এস্থলে 
wise! গৌড়ীয় মতে বেদের সারভূত শ্রীমদভাশ্গবতই পরতত্ু সম্বন্ধে 
প্রমাণাশরোমাণি। ভাগবতের যে শ্লোকটী SE সম্বন্ধে ইহাদের পরম 
উপজীব্য তাহা হইতেছে: 


বদান্ত তৎ তত্তীবদস্তত্ুং যজ_জ্ঞানমদ্বয়ম্‌ | 
His পরমাত্মোত SATS শব্দ্যতে ॥ 


অর্থাৎ उद्धावक অন্বয় জ্ঞান তত্ুকেই SG বালয়া থাকেন। সেই এক 
তত্তুই दळ, পরনাত্যা এবং ভগবান্‌-_-এই Tear প্রকাশত হন। এস্ধলে 
উপাসকভেদে প্রকাশভেদ slate হইবে । চৈতনচারতামৃতকার বাঁলয়াছেন-__ 


প্রকাশ বিশেষে তেহো ধরে Tea নাম। 
ব্ৰহ্ম, আত্মা আর शाश ভগবান ॥ 

বেদ, ভাগবত, উপানষত আশগম। 
পূর্ণতত্ত যারে কহে নাহ যার AA 
ভান্তযোগে SE পায় যাহার দর্শন ॥ 
সূর্য যেন সাবগ্রহ দেখে দেবগণ ॥ 
জ্ঞান, যোগমার্গে তাঁরে StS যেই সব। 
aw, আত্মার্ণপে তারে করে অনুভব ॥ 


এই সব পয়ারে বলা হইয়াছে একই পরতকত্ত স্বেচ্ছায় শাক্জাবক্ষেপের তারতমো 
ৰাবিধরূপে প্রকাশিত হন । তন্মধ্যে ভান্তবাসিত फिड ভন্তগণের নিকট আধকার- 
Seal অনন্তৈশবর্ধ गाधायञश ভগবদ্রপে, নিভেদি grecum জ্ঞানি- 
গণের fees [eis ce জ্যোতি: ব্রহ্মরুপে এবং যোশগগণের নিকট অন্তর্যাঁম- 
নামক পরমাত্বারপে প্রকাশিত Sal আমাদের যোঁগপ্রাপ্য পরমাত্মাস্থাতর 
এস্থলে আলোচনা অনাবশ্যক। ব্রহ্ম এবং ভগবান্‌ এই দুই প্রকাশের 
আলোচনার আবশ্যক আছে | 


‘পাদোহস্য বিশ্বা ভূতানি 'ত্িপাদস্যামৃতং দাঁব_এই ক ers 


— tá 
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SINT, ভগবানের আবার নানাপ্রকাশে নানাঁবধ বিগ্রহের আলোচনা করিতে 
হহলে তাহা এই প্রবন্ধের অগ্রাসাঞ্গক হইবে । তবে এইটুকু বলা যায় ट्य 
পরবেদামের শাীর্ধাবন্দূতৈে গোলোক অবাষ্থত ॥ তাঁহার আখধষ্ঠাতা FTA 
ভগবান, অনন্তরসমধ্র Sipe: এই পরব্যোম এবং ইহার অন্তর্বতর্ঁ লোক 
লোকান্তর, আঁধবাসী, তাঁহাদের দেহাঁদ যাবৎ কিছু ভগবানের cien 
শান্তর বিলাস। পাথবীতে যাবৎ পার্থিব আকার যেমন ATA বা মৃত্তিকার 
দ্বারা গাঠত তেমানি छिन्‍्धाश পরব্যোমের সবই চিচ্ছান্ডি দ্বারা গঠিত ৷ নিরাকার 
চৈতন্য বা চচ্ছান্তদ্বারা সাকার fee, aise হইতে পারে না__ইহা ভগবান 
বা ঈশ্বরবাদী কেহই স্বীকার করেন না। 

সান্ধনার সার অংশ শুদ্ধ সত্ব নাম। 

ভগবানের সত্তা হয় যাহাতে 1বশ্রাম ৷৷ 

মাতা পতা স্থান গৃহ শয্যাসন আর। 

এসব कृटसम्त শুদ্ধ ACEA বিকার ॥ 
এই মতে বিকারবাদ Tags, ae নহে । কৃষ্ণের ইচ্ছায় তাঁহার cese 
“lea পাঁরণাম শুদ্ধসত্ব চিদ্ধাম উপাদান রূপে পাঁরণত হয়। এই বিশুদ্ধ 
"CSS অপর নামই 'বসদেব'। এ বিষয়ে ভাগবতোন্ড “age farar 
PR ae | এই পরব্যোমের বাহরে ইহাকে ারয়া এক ব্যাপি 
জ্যোতর্ম“ডল রাঁহয়াছে। গৌডনয়গণ ইহাকেই সদ্ধধাম, ব্রহ্মধাম বা ব্রহ্ম শব্দে 
আভাহত করেন। ইহা 'নাবশেষ। ATS পরব্যোম ATINA । 
গোৌড়ীয়গণ FGFS SAA বলেন-_ 


চমণচক্ষে দেখে যৈছে मय Tala 
জ্ঞানমার্গে লৈতে নারে তাহার বিশেষ ॥ 


SEAS অন্য পয়ার বালয়াহি-সূর্ঘ যেন সাবগ্রহ দেখে দেবগণ”_ দেবগণ 
वा ভাববিভাবিত চিত্ত ভক্তগণ: সঘমন্ডলকে শুধু মন্ডল রূপে দেখেন ATI 
ইহাকে সপ্তঘোটকবাহিত সর্ষের TALA দেখেন এবং ইহার আধজ্ঠাতা 
সূর্যকে আকারাবশিষ্ট সবিতৃদেবর.পে দর্শন করেন। সাধারণ লোক Tres 
একটা প্রভাবমণ্ডল হইতে বৈচিন্রশন্য জ্যোতিঃপুঞ্জ চাঁরাদকে fazias 
হইতেছে-এতদাতীরন্ড কিছু দেখে ar! এইরূপ শ্রীকৃষ্ণের সাম্বচ্ছন্তির 
-পাঁরণাম | 

কুষ্ণে ভগবস্তাজ্ঞান সম্বিতের मात्रा 

্রহ্মজ্ঞানাদিক সব তাঁর পারবার॥ _ 
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এই ধামের বাহরে ইহাকে সর্বতঃ faf চিজ্জলপূর্ণ এক at কল্পিত 
হইয়াছে | তাহারই নাম বিরজা। ইহারই অপর নাম কারণার্ণব। তাহার 
বাঁহরে প্রকৃতির রাজা । এই asic এবং area প্রকৃতি এক ৷ অনন্তকো'ট 
মাঁয়ক ব্ৰহ্মাণ্ড এই প্রকাতির গভেই অবস্থিত। ইহা শ্রীষ্ণের মায়াশান্তির 
পাঁরণাম। বিশেষতঃ বভেদদর্শন মায়াশান্তর কার্য । saver হইতে 
শ্রীকৃষ্ণের soe শান্ত হইলেও Sis কৃষফবৈমূখ্যবশতঃ মায়ার রাজো আবদ্ধ 
হইয়া আছে OG তাহার স্বরূপানুবন্ধি-ধম ভগবৎকৈজ্কর্য দ্বারা স্বর-পপ্রাপ্তি। 
অতএব এমন একাদন অবশ্য আসবে যখন সাধুসঞ্গাঁদ দ্বারা আবার FJA A- 
প্রাপ্তির ইচ্ছা তাহাতে জাগবে এবং তখন স্বতঃ, গুরুতঃ, বা শাস্ত্রতঃ সাধন 
প্রাপ্ত হইয়া জীব আবার ভগবদ্ধামে 'ফাঁরিয়া যাইবে । এই ফিরিয়া যাওয়া वा 
area একটু আভানবেশ সহকারে বুঝতে হইবে। 
জীবের বন্ধ অর্থই স্বরূপচ্যাত, স্বাতন্ত্রাহানি। sia যথার্থ স্বর 

দেশকালাতাীঁত; অতএব, छर्रा বাঁলতে দৈশিক वा কাঁলক oie বঝাইবে 
না। এই HIS অর্থ স্বরূপের বোধশন্যতা । জীবে এই বোধশন্যতা কেন হয় ? 
প্রস্থানভেদে ইহার Talon কারণ নাট হইলেও একাবষয়ে সকলেরই 
একমত আছে যে এই স্বরূপপ্রচ্চাত অনাদকালের ৷ প্রচ্চৃতর সাথে সাথে 
মায়ক আবরণে SAA স্বরূপ আবৃত হইয়া যায় এবং নানা গবকল্পের উদয় 
হয়। ইহারাই অর্থাৎ এই বিকল্পজ্জানই বন্ধ নামে আভাহত। সক্ষত্র বিচারে 
না যাইয়া স্থূল কথায় এই বন্ধক পদার্থকে falas “ata বালিতে onfa । 
কারণ, সক্ষম এবং স্থুল- এই विविध শরশীরই আত্মার পশরচ্ছেদক বা 
অবচ্ছেদক। সম্পূর্ণ বিদেহ অবস্থায় Sala চৈতন্য অবশিষ্ট থাকে ॥। তাহা 
এবং dS অভেদতত্ত- ইহাই শাক্করদর্শনের মুক্তাবস্থা । এই অবস্থা 
नाऊ কাঁরতে হইলে পণ্চকোষাঁববেকাদ দ্বারা স্বর্পকে eres করতে হইবে 
ইহা স্বাভাবিক ৷ কিন্তু যাহারা জীবকে ব্রহ্মাভিন্ন বলেন ना বা ব্রহ্মাভেদ কাম্য 
মনে করেন না তাঁহারা তাদৃশ 'বদেহাবস্থাও হেয় মনে করেন। অথচ প্রাকৃত 
শরীর যে আত্মার পাঁরচ্ছেদক ইহা তাঁহারাও মানেন । এ স্থলে শাজ্করান-যায়শ 
বেদাল্তী এবং সাংখ্যানূঘায়ী সাধকগণের মধ্যে অশরশীরত্বাংশে মতভেদ নাই 
ভেদ কেবল পন্রষবহনত্ব বা একত্ব লইয়া। অপর ভেদ ale ?িছ থাকে তাহা 
আঁত iOS mE! এখানে তাহার আলোচনা নিষ্প্রয়োজন । বৈষ্বাদি 
অপর মতাবলম্বী সম্প্রদায় মনে করেন সাধক অবস্থাতে মাঁয়কদেহেই এমন 
ব্যবস্থা অবলম্বন কাঁরতে হইবে যাহাতে মায়িকদেহ িলোপের সাথে সাথেই 
অপর চিন্ময় দেহে অভিমান enter উঠে এবং ক্ষণকালের জন্যও ধিদেহাবস্থা 
অনুভব কাঁরতে ना হয়। সেই ব্যবস্থা হইল সাধকদেহেই চিন্ময় দেহের ate 
বপণ। এই দেহবীজ দীক্ষাকালে গুরু হইতে 
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সাধনদ্বার পন্ড হইয়া এই দেহেরও সদ্ধাবস্থা আসে । ইহাই বৈষ্ণব ভাবুক 
সাধকগণের ভাবদেহ্‌ वा 'সিদ্ধদেহ এবং শৈবাদর বৈন্দব দেহ । এমনাঁক বৌদ্ধ 
বজ্বানীদের বজ্রদেহও বস্তৃতঃ--এই 'জিানষই। विविध দেহ বিনষ্ট হইলেও 
ইহা বিনষ্ট হয় «T! লোম ক্রমে মাঁয়ক জগৎ হইতে যখন সাধক উত্তীর্ণ 
হইয়া পরব্যোমে প্রবেশেচ্ছ্‌ হন তখন প্রকাঁত পার হইলেই সাধককে [Tq 
জলে অবগাহন কাঁরয়া উঠতে zu! 'বিরজার জল স্পর্শ zeama alas 
দেহ গাঁলয়া যায়। তখন দেহ না থাকাতে গতাগাঁতির প্রশ্ন থাকে ATI সাধক 
বদেহ হইয়া यान এবং শুদ্ধ চৈতন্যর্পে তাঁহার সিদ্ধিলোক বা নাবশেষ 
জ্যোতর্লোকে স্থিত হয়। সাধক মায়োত্তীর্ণ হইলেও স্বাতল্ত্যের আভব্যান্তি 
না থাকাতে এই অবস্থা বৈষফবগণ আঁভলাষত মনে করেন ना। এই faxes 
ব্রহ্ধী ভবনই ব্ৰহ্মসাযুজ্য। এই অবস্থা গোড়ীয়গণ বিশেষতঃ হেয় মনে করেন; 
তাহাদের মতে নিতাভগবৎকৈত্কর্ষের আঁবর্ভাবই शात्रावार्थ। দুঃখবিমুস্ডির 
मिका দয়া বিচার কাঁরলে ব্রক্গসাষূজা মুক্তি সন্দেহ নাই এবং মুন্ডি বলতে 
গোৌড়ীরগণও THATS বুঝেন। এই দৃস্টিতেই catetan মুল্ডিকেও 
হেয় মনে করেন । তাঁহাদের মতে পরম পূরুষার্থ Sar wie ইহাই AGT 
পুরুষার্থ নামে আভাহিত। প্রসঞ্গতঃ বলিয়া ate এই AGI পুরুষার্থবাদও 
আঁত প্রাচীন। এ বিষয়ে শিবাদ্বৈতবাদশী কাশ্মশরীয় উৎপলাচার্ষের 'মোক্ষাদুপরি 
শাম্ভবনী ভান্তিঃ' এই উক্তি স্মরণীয় | 

এ যাবৎ আলোচনায় বুঝা যাইতেছে প্রাকৃত চিত্ত थाम নিত্য ভগবৎকৈক্কর্য- 
প্রাপ্তিবাসনায় WAS থাকে তবে সাধকের তদনৃর্প সাধনপ্রাপ্তিতে এই 
চিত্তই প্রকাতিলনন না হইয়া চিল্ময়তা প্রাপ্ত হয় এবং তখন উহাই নিত্য ধামে 
সাধকের দেহরূপে Bienes sai মনে রাখতে হইবে, এই দেহ. যেহেতু 
চিন্ময় সেইহেতুই স্বরৃপতঃ ইহার চিন্ময়জীবের সাঁহত fewe দেহদোহি- 
ভেদ नाडे। আত্মা আবকারন চৈতন্য, চিল্ময়দেহ তাহার boisa বিলাসরৃপ 
বিকার-_-এইরুপ ব্যবদেশভেদ। এখানে দেখিতেছি ভক্ষফিবাসনা থাকলে कीव 
যেমন শ্হদ্ধসক্বোপাধক হইয়া পরব্যোমে গাঁত লাভ করে, তাঁহার চিত্ত ato 
नीन হয় ना: ঠিক যোগভাষোও उछल মুমুক্ষুর afaa চিত্ত দোখিতোঁছি-_ 
এক চিত্ত প্রকুরততিলন হয়; (emm शर्ष्छाऊ'; অপর bs 'আত্মকল্পেন 
বাবাতিষ্ঞতে' আত্মার ন্যায় বিশুদ্ধ হইয়া অবস্থান করে, शनीन হয় না। 
আবার দোঁখতেছি ‘প্রকৃষ্ট we বা শুদ্ধসক্বোপাধিক' ঈশ্বর, ঈশ্বর থাঁকিয়াও 
মুক্ত । “দস সদৈব ঈশ্বর সদৈব মুক্তঃ'। Aas পুনরায় দোখতোঁছ ঈশবরানু- 
ধ্যান ব্যাতরেকে শুধু পুরুষকার দ্বারাই পুরুষগণ একতত্াভ্যাসাদ 
, উপায়াবলম্বনে Te হইতেছেন এবং অপর দল শুধু পরমগুরু ঈশ্বরে ভাক্ত- 
যোগে আত্মসমর্পণ দ্বারা ঈশ্বরপ্রসাদাৎ মুক্ত হইতেছেন। যাহারা ঈশ্বর 

৫--১৪৮ আর 
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প্রসাদাৎ भाङ হইলেন তাঁহারা শদুদ্ধসত্বভাগী হইয়া তাঁহার ন্যায় miez 
পাইবেন ইহাই তো স্বাভাবক। তাহা হইলে ভাষ্যকারের এক জাতীয় [DG 
প্রলান হয়, অপর জাতীয় [pe প্রলীন না হইয়া থাকিয়া যায়_এই Bigs 
সুসমঞ্জস Zu! আর এই সিদ্ধান্তের সমর্থনও আমরা হলনযান বৌদ্ধ ও 
শাঙ্করসম্প্রদায় ভিন্ন প্রায় সর্বত্রই পাইতোঁছ। বস্তুতঃ এই দদ্বাবধ ধারা 
আঁত সুপ্রাচীন কাল হইতেই প্রচলিত আছে। আমরা আলঙ্কাঁরক আচার্য- 
গণকেও দেখিতোছ রসাস্বাদ ব্রঙ্গাস্বাদসহোদর বলিতেছেন । সেখানেও বাসনা- 
শুন্য ব্যান্তরা রসাস্বাদে অধিকারী নহেন। A জায়তে তদাস্বাদো वना 
রত্যাঁদবাসনাম* ইত্যাদ नाना কথায় ইহাই বলা হইতেছে । ইহাদেরই 
Sean iama অন্যতম গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়। িদশ্ধমাধবে শ্রীপাদ রূপ 
গোস্বামী এই সম্প্রদায়কে রাঁসকসম্প্রদায় বালয়াছেন | আ'চল্ত্যভেদাভেদ- 
বাদও মূলতঃ আলঙ্কারকগণেরই | তাহা একটু অনুধাবন কাঁরলে সকলেই 
lata! বৈষ্ণবদের ভাবদেহ, সিদ্ধদেহ, পণ্টোপানিষল্মল্্ তনু, শৈব শান্ত- 
গণের বৈন্দবদেহ বা শান্তদেহ, বজ্যানন বৌদ্ধদের বজ্রকায় এমন Te সাধারণ- 
ভাবে মহাযানা বৌদ্ধদের বৃদ্ধের কায়কল্পনাও এই জাতীয় IE বহন 
করে। হাীনযান হইতে মহাযানের পার্থক্যবনজও এইখানেই । [e সাধক 
সমাজে মহাত্মা কবীর এই 'সদ্ধদেহের বিস্তৃত dora কারয়াছেন। তাঁহার 
স্থূল, সক্ষম, কারণ, মহাকারণ, কৈবল্য এবং হংস ভেদে ষডাঁবধদেহের মধ্যে 
হংসদেহ পূর্বোক্ত ীসদ্ধদেহের অনুরূপ । অধুনাতন 'চিন্তাশশীলগণের মধ্যে 
ala অরবিন্দের মতও এ বিষয়ে প্রাণধানযোগ্য। তিনিও foe (Dn) 
প্রকীতিলীন হইল এবং পুরুষ স্বরৃপস্থ হইয়া পরমার্থ লাভ কাঁরল, বা 
পণ্টকোষাববেকাদ দ্বারা আত্মা [eid শেষ ব্হ্ষজ্যোততে विनौन হইল-_এরপ 
স্থাতকে নঃশ্রের়স মনে করেন ना। আমি আনির্বাণের 1দব্যজশবনপ্রসত্গ 
হইতে [ejes উদ্ধৃতি এস্থখলে উপস্থাপিত কারতেছি। তাহা হইতে বুঝা 
যাইবে শ্রীঅরাবন্দেরও প্রকাতি-পুরূষের এই আত্যান্তক পার্থক্য আভমত নহে । 
আঁনর্বাণ বলিতেছেন “পুর্ষ-প্রকাতির খাটিয়ে বর্ণনা পাই সাংখ্য দর্শনে 1... 
সাংখ্যের তত্তুজিজ্ঞাসার শুরু আত্মাবশ্লেষণ मव्य ।...দ্রম্টা দৃশ্য থেকে পৃথক; 
Tere, সর্বত্রই कि তাই ? বাঁহাঁরান্দ্রিয় দিয়ে যা দোখ তা থেকে আম আলাদা: 
Tey, অন্তারান্দ্রিয় দিয়ে যা অনুভব কার তা থেকেও Te আম আলাদা ? 
ART বলেন-_ হাঁ, তাই ।...প্রকাতির শান্তর 'তনাট থাক--তার মূলে 
সাংখ্যের ীতনাট গুণের fea) প্রথমে দোখি স্থুল সক্ষম পণ্ডভূতের শাক্ত 
তাই 'দয়ে গড়া বাহর্দূশ্য জড়ের জগৎ। তার মূলে তমোগনুণের ক্রিয়া Sas 
কনা অন্ধকার-_মধ্য A থেকে ভোর হওয়ার আগে পর্যন্ত যেমন ॥। চেতনা 

CCS যাঁদও তার गऊीटब्र আলোর তপস্যা চলছেই ৷ 
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"pup প্রাণের শান্ত, জীবদেহে যা ধরা fea faa ক্রিয়ায়, তার মূলে 
সাংখ্যের ACH! রজঃ কনা রন্তচ্ছটা আলো ফোটবার মুখে SA 
অর্দাণমা, আঁধার তরল হয়ে এসেছে যেখানে, fore চেতনা Tete স্পষ্ট 
হয়ান। তারও পরে ফুটে চলল চেতনার শান্ত-_জীবের মনে, অহঙ্কারে, 
TIS; তার মূলে were ক্রিয়া। কোনও fear সত্তার নির্ভর যার 
পরে তাই তার "RU! AS অর্থ আত্মবস্তু বা মৌল উপাদান (essence) 
প্রকাতির AG হল তার প্রকাশধর্ম_দিনের আলোর মত । পুরুষ BGT; কিন্তু, 
আলো ছাড়া {তান দেখবেন কণী । নিজেকে দেখতে নিজের মধ্যেই যে আলো 
ফোটে, তা নির্বর্ণ। তারই শ্নভ্রচ্ছটা প্রকৃতির শুদ্ধ সত্ব, Somer পুরুষ 
তাকে সামনে দেখছেন। আলো-আঁধারের মাখামাখিই apioa গুণলীলা 
সমস্ত জগৎ জুড়ে । FO পুরুষ তার উদ্রধে_তানি গুণাতীত, তান ক্বয়ং 
Coes | 

এই হল উজান পথের খবর। প্রচালিত সাংখ্যের ইসারা এই পর্যন্তই |! 
পুরুষ যেখানে বৈরাগী, অসঙ্গ esis হতে falas: Tare এ হল সত্যের 
আধখানা । পুর্ণ সত্য হল উজান-ভাটার দুটি ধারা মিলিয়ে । fata SASN, 
মুক্তির वौट्य ও আনন্দে তিনিই আবার গুণভোন্ডা । পুরুষ শুধু বিশ্বোস্তাীর্ণ 
नन, পুরুষই আবার এই সব কছন_“পুরুষ এবেদং সর্বমূ”। প্রকাতির 
{তান শুধু छेशष्ठष्छो নন, তিনি তার অন্মন্তা, ভর্তা এবং corte! পূর্ণ 
প্রজ্ঞায় शकल পুরুষের আত্মপ্রকাতি। অবর্ণেরই বর্ণচ্ছটা। গভশরে ডুবে 
প্রকাত হতে পৃথক হ'তে হয়। অপরা-প্রকাতির বশ্যতা হতে বাঁচবার জন্যে। 
Te"s সেই TA আত্মানূভব আঁত সহজে elec পড়ে বিশ্বাত্মভাবের 
অনুভবে | বিশ্বকে আত্মীয় বলে জানি যখন, তখন প্রকাতিকে আর দরে 
ঠোকয়ে রাখতে পাঁর AT! BOT আর দৃশ্য তখন আর দ্বৈত নয় দ্বিদল। 
छष्छो 1नट्ळट्कडे দেখছেন যেমন ‘নিমেষে, তেমানি উন্মেষে। তাই পুরুষ যেমন 
চিন্ময়, apse তেমন format শান্তললার পর্বে পর্বে পুরুষ-প্রকৃতির 
[চল্ময় 'নিতাযোগ ৷” 

অনান্র আরও স্পষ্ট ভাষায় আছে-_-“আত্মসচেতনা যখন চেতনার পরাক্‌ 
aie হ'তে falas হয়ে স্বপ্রাতষ্ঠ হয়, তখন তাকে আমরা वान সাক্ষিচৈতন্য। 
পারপূর্ণ বিবেক হতে আসে বিশুদ্ধ TON বা স্বরূপে-অবস্থান। তার 
ফলে প্রকাতির সঙ্গে চেতনার যোগ (বিচ্ছিন্ন হ'য়েও যেতে পারে। गकन्ङू, এট 
একাটমাত কল্প । विकटन्श সাক্ষচৈতন্যের মাঝে প্রশাসনেরও একটা বেগ 
জাগতে পারে। এই প্রশাসনের সামর্থ্য আসে wow nel নিহিত 
পরাপ্রকাঁতির স্বতঃ-উতৎসারত স্ফুরত্তা (dynamism) হতে । এই থেকে শুরু 
হয় রূপান্তরের ধারা | Trey পুরুষ এবং দিব্যপ্রকাঁতর সহযোগে এইট faces 
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হয়। AAA সেখানে স্বরাট্‌ এবং AFS শুদ্ধ AG! স্বারাজ্যের IANG 
আবেশে আধারের সর্বত্র শ্ধসত্তের উল্মেষই ङ्न রপান্তরের রহস্য” | 
বলা বাহুল্য, পরম পূজ্যপাদ এই দ্বিতীয় পক্ষকেই পতঞ্জলসম্মত বাঁলতেন। 

এ যাবৎ ভাষ্যের অক্ষরার্থ বিশ্লেষণে এবং তাহার সাঁহত «are 
সংবাদে বুঝিতে পাঁরিলাম निवी wate অবলম্বনে কৈবল্যপ্রাপ্ততে, 
অথবা আরও Tec T ভাবে বাঁল--নিহশ্রেয়সপ্রাপ্ততে, দুহাঁট পৃথক মার্শ 
ব্যবাস্থত আছে । এইবারে সতত্রস্বারস্যে দেখাইতে চেষ্টা কারব এ 'দ্বাবিধ 
প্রাপ্তির প্রাতি সাধনও afaa বাবস্থাঁপত হইয়াছে । এই সাধনদ্বয়ের 
atic ‘Stan এবং একাঁট 'উপায়প্রতায়'। সূত্র দুইটি. এইরূপ 
>| ভবপ্রত্যয়ো 'বিদেহপ্রকাতিলয়ানাম, এবং २। শ্রদ্ধাবর্য্মাতিসমাধ 
SAILS SSSA! পূর্ব সূত্রের অবতরাণকাতে ভাষ্যকার বাঁলয়াছেন 
ज খল্বয়ং falas, উপায়প্রতায়ো ভবপ্রত্যয়শ্চ । Sa উপায়প্রতায়ো ষোগিনাং 
Sis! আবার সত্রভাষ্যমধ্যে eter সম্বন্ধে বাঁলয়াছেন_-'তথা 
প্রকাতিলয়াঃ সাধকারে চেতাঁস প্রকাতিলীনে কৈবলাপদমিবানভবাঁন্ত. AAA 
পুনরাবর্ততে আধকার-বশাৎ িত্তীমাত'। ভাষার্থ এইর্‌প-এই Taare 
সমাধি 1দ্বাবধ--উপাক্রপ্রত্যয় ७ “ভবপ্রতায়'। তাহার মধ্যে উপায়প্রত্যয় 
যোগশদের | আর যাহারা প্রকৃতিলয় তাঁহাদের সাধকার চিত্ত প্রকাতিলীন হইলে 
কৈবল্যপদের অনুভবের ন্যায় অনুভব হইতে থাকে, যতাঁদন পর্যন্ত না 
তাঁহাদের চিত্ত অধিকারবশতঃ পুলরাবার্তত =a! সূত্রে উল্লিখিত এবং ভাব্যে 
গাদেহ দেব বলিয়া ব্যাখ্যাত ভবপ্রতায়াবলম্বীদের সম্বন্ধে এখানে আলোচনা 
নিম্প্রয়োজন;: কারণ, আমাদের আলোচ্য বিষয় প্রকাঁতিলয়। প্রত্যয় অর্থ- 
কারণ। ভবপ্রতায় অর্থ ভব যাহার কারণ। সেইরূপ শ্রদ্ধাবীর্য, স্মৃতি, 
সমাধি এবং প্রজ্ঞা যে অসম্প্রজ্ঞাতের কারণ-_তাহাকেই উপায়প্রত্যয় অসম্প্র- 
জ্ঞাত বলে | ভব অর্থ নানা টশকাকার নানারূপ কারিয়াছেন। এবিষয়ে একমতা 
TZ) বাচস্পাঁত বলেন ‘ভব’ Blam ভোজরাজ এবং বিজ্ঞানাভক্ষুর মতে 
ভব অর্থ যথাক্রমে সংসার এবং জন্ম। মনে রাখতে হইবে অসম্প্রজ্ঞাত 
সমাধিরই দ্বোবধ্যের কথা এখানে বলা হইতেছে । ভবপ্রতায় এবং উপায়- 
প্রত্যয়-দ্বাবধ অসম্প্রজ্ঞাত বা fate সমাধ। যে ব্যাখ্যাই যান করুন 
অসম্প্রজ্ঞাত সমাধির Aloe সামঞ্জস্য alsa তাঁহাকে ব্যাখ্যা কারতে হইবে। 
এ স্থলাঁট অত্যন্ত জাঁটল। ভাষ্যকার CLE স্পষ্টার্থক মনে কাঁরয়াই হউক, 
যে কারণেই হউক-_-এ বিষয়ে কাহারও কোনও প্রকার সন্দেহ হইতে পারে 
তাহা সম্ভবতঃ মনে করেন WS! এইজনা alan অসম্প্রজ্ঞাতের তুলনা 
মূলক ব্যাখ্যা করেন ae! আমিও স্বকীয় বিচার প্রয়োগে ভাষ্য ব্যাখ্যা 
কাঁরয়া এ পার্থক্য প্রদর্শন করার চেষ্টা কাঁরব না। আম আমার পরমপজ্যপাদ 
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আচারের ব্যাখ্যাশৈলা প্রদর্শন কাঁরতে প্রবৃত্ত হইয়াছি। সে কাজ তাঁহারই 
লেখ হইতে উদ্ধাাতমাত্র দ্বারা সম্পন্ন কাঁরব । 

In the lowest stage of spiritual perfection Yoga may 
be described in a language which would represent it as the 
withdrawal of the senses from the external world and their 
convergence jn the mind itself and its consequent unity, as 
it were, with the individual self from which it appears as 
distinct only through its workings. When the mind ceases 
to be active its distinctness as an entity vanishes altogether. 
But a final and culminating perfection of Yoga does not 
manifest itself even at this stage, which represents the stand- 
point of Patanjali and his school. For with the individual 
left as separate from the Universal and the Supreme, the 
higher function of Yoga cannot be stated to have been ful- 


The mind cannot be dispensed with before it has been 
pressed into service. What is really needed is that it should 
be purged and purified and then enlightened. The light 
having once dawned on the mind, the mind is merged in it 
and the light alone remains which becomes then the adjunct of 
the lower, spirit and marks its attainment of self-conscious- 
ness......But the practical difficulty is that as soon as the 
mind which is always illumined by the spirit behind it, loses 
touch with the object which impress it a new or with its old 
impressions, 11 loses its luminous nature and sinks into the 
unconscious. And for its purification such loss of touch is 
indispensable. The required solution consists in the puri- 
fication of the mind with its consciousness and luminosity 
retained, that is in the revelation of the pseudo-eternal form 
of the Light which stands fixed behind the Subtle Body. 
Call it by the name of the Mental Body, Celestial Body 
€দিবাদেহ ) Ideal Body (ভাবদেহ) or by any name, it is 
a marvellous acquisition. Tt is a form of Perpetual Fresh- 
mess and Ideal Beauty radiant with a sweet halo shining 
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above the mists of passions and the incessant fluz of Time. 
and is eternally free from decay and death.” একটু WAS 
উল্লিখিত ‘sinks into the unconscious’ এই অংশের নিমিত্ত जर्काएँ 
পাদটীকা আছে। তাহাও তাঁহার আশয়ের বোধসৌকর্ষার্থ এস্খলে উদ্ধৃত 
কাঁরতোছ। ‘That the cessation of the modalities of the Mind 
is in itself no criterion of wisdom is recognised by all the 
Shastras and by the people who have some experience of 
the path. The system propounded by Patanjali makes a 
clear cut distinction between the cessation due to physio- 
logical- or even psychological causes ভবপ্রতায় অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি) 
and that which follows as a matter of course from the rise 
of intuition or, প্ৰজ্ঞা — (উপায়প্রতায় অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি) - 
Intuition is the legitimate offspring of the...... Samprajnata 
Samadhi which developes itself steadily and through 
continued. practice from proper Sadhanas (উপায় ) 
viz. Sraddha, Virya & Smrti. The ascending courses of 
this Samadhi serve to clarifv the intuition and liberate it 
from the discursive elements of the lower nature. 'The 
purity of Intuition implies an effacement of all the 
Samskaras and inhibition of all the Vrttis and its own 
disappearance in the end. This is Yoga proper from the 
stand point of Patanjali, in which the individual spirit 
standing on itself becomes the witness of the Nature, in 
itself and in its becoming (though the process of becoming 
for the obscuring subject has stopped). The Buddhists 
also were aware of this distinction in Nirodha. The 
difference between the Pratisamkhyi  Nirodha and the 
Aprati-Samkhya Nirodha which has been described with such 
details in general treatises of some of the Buddhists sects is 
in reality this very difference in another shape." ("Life 
of a Yogin'', Sarasvati Bhavana Studies) oy “isl 
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যায়। ‘সংযোগ যোগ ইত্যুন্তো জাবাত্মপরমাত্মনোঃ- ইহা আসমুদ্রাহমাচল 
সর্বত্র প্রাসদ্ধ কথা । পুরাণাদতে এই জাতশয় Sle ভাঁরশঃ wo হইয়া থাকে । 
নিরোধ অর্থ [বয়োজন, সংযোজন নহে; অতএব, CHE নিরোধকে যোগ বলাতে 
বুঝা যাইতেছে আঁত প্রাচীনকাল প্রবৃত্ত যোগ শব্দাট তানি গ্রহণ কাঁররাছেন । 
নিরোধ বিয়োজন হইলেও জাঁবাত্ম-পরমাত্মযোগর্প সাধ্যের সাধন হওয়াতে 
লক্ষণাদ্বারা যোগশব্দও সাধনবাচক হইয়া চিত্তবাভ্ত-নরোধর্প সাধনাকে 
বুঝাইতেছে। সাধ্য জশব-পরযোগ। তাহার সাধন অর্থাৎ ফলপ্রাস্তিতে 
আল্তম ব্যাপার वा করণ চিন্তবাত্তর আত্যান্তক Tm! অতএব, সাধ্য ও 
সাধন উভয়ই যোগশব্দবাচ্য। 

সমাধপাদের পণ্চমস্রের ভাষ্যে যে “আত্মকজ্প” হইয়া চিত্তের অবস্থানের 
Tq বলা হইয়াছে সেই স্থলে আত্মকল্প অর্থ করা হইয়াছে আত্মার ন্যায় 
শুদ্ধিসম্পন্ন । রজ এবং তমই চিত্তের অশুদ্ধি; কারণ, একটি দ্বারা বোধ 
আচ্ছন্ন হয় এবং অপরাঁট দ্বারা 'বক্ষেপের wie zu! এই দুইাঁটই 
মোক্ষমার্গে চিত্তের প্রাতিকল। পক্ষান্তরে AGMA প্রকাশধর্ম হওয়াতে 
গুণত্বসামো অপর দুইটির ASSIA হইয়াও চিত্তের বন্ধানবৃক্ততে আনুকল্যই 
कात्या থাকে; বেদাঁল্তমতে যেমন বেদাঁদ শাস্ত মিথ্যাকোটানাবম্ট হইয়া 
সত্য ব্ৰহ্মস্বরূ্‌প 'স্থাতিতে সহায়ক হয়। বস্তুতঃ “নার্বচচারবৈশারদ্যেহধ্যাত্ম 
প্রসাদঃ” এই मत ভাষ্য 'অশদ্ধ্যাবরণমল' বাঁলতে রজ এবং তমঃকেই সপষ্টতঃ 
বুঝান হইয়াছে । fee রজস্তমোলেশশ্‌না শুদ্ধ সাভুক ates হইলে 
আত্মার ন্যায় শুদ্ধ হয়। তখন শুদ্ধ aise বৃত্তিও বিনষ্ট হইলে Toe 
স্বপ্রকাঁতিতে शनीन হয়। অথবা जड़ আরও eu 7*5 হইয়া (ঈশবরীয় 
উপাঁধির ন্যায়) পুরুষের চিচ্ছক্তিতে পাঁরণত হয়_ ইহা পর্বে বলা হইয়াছে । 
দ্বিতীয় পক্ষেই পতঞ্জলির স্বারসা-_ (ইহা পরমপজ্যপাদের প্রবন্ধ হইতে 
সমুদ্ধাত দ্বারা দেখাইয়াছ)। কৈবলোর প্রাকক্ষণীয় হেতু নির্দেশ কাঁরতে 
যাইয়াও দোখতোঁছ পতঞ্জীল AG এবং পুরুষের শাঁদ্ধিসামোর কথাই 
বাঁলতেছেন। চিত্ত প্রকাঁতিলন হওয়ায় প্‌রুয 'কেবল' হয়; অতএব, তাহার 
কৈবল্য হয়_ এইরূপ বলাই তো স্বাভাঁবক। তাহা না বলিয়া বাঁললেন 
‘aga: শুদ্ধিসাম্যে टैकवनाग्‌” অর্থাৎ छिद्ध-जड्ू এবং পুরুষের 
যখন শ্দী্ধর সমতা হয় তখনই পুরুষের टेकवला সাধিত হয়। এই স্থলেও 
শুদ্ধিসাম্যের কথা বলায় AGT AT পক্ষাল্তর “আত্মকলে্পেন বাবাঁতজ্ঞতে'_ 
এই ভাষ্যাংশের সাঁহত সামঞ্জস্য রাখতে হইলে এই পক্ষেই pese স্বরস-_ 
ইহা বলতে Zu! এই পক্ষের সাঁহতই যোগদর্শনে বাঁহত ঈশ্বর 
প্রাণধানেরও বিশেষ সম্বন্ধ। সে সব বিষয় পর্বে বিশেষভাবে আলোচিত 
হইয়াছে | 
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বস্তুতঃ পরমপডজ্যপাদ সাধনমার্গকে সামান্যতঃ বিশেষ দুইটি ভাগে 
ভাগ করিতেন_একাঁটি যোগমার্শ এবং অপরাঁট বিয়োগ- (অথবা face) 
মার্গ। বিবেকমার্গ সাংখ্যীয়দের- ইহা প্রাসদ্ধই আছে। শাড্করবেদাল্তীরাও 
ববেকমার্গানূশ্গামী । পণ্চকোষাঁববেকাদ সাধন সেখানকার প্রসিদ্ধ কথা । এই 
দুইটি মাৰ্গ সম্বন্ধে একি প্রবন্ধে গুরুজশ তাঁহার quan ?গবশেষভাবে পাঁরস্ফুট | 
কাঁরয়াছেন। আম মূল Tent প্রবন্ধ হইতে অনুবাদ sian অপোক্ষত 
অংশ এখানে উদ্ধৃত sian 'দতোছি। তাহা হইতেও পতঞ্জলর वा যোগশর 
সাধনমার্গ বিয়োগমার্গ বা শুধু বিবেকমার্গ হইতে পৃথক ইহা বুঝা 
যাইবে | 
“যোগ্য এবং '1বয়োগমার্গে যে ভেদ আছে সে faata সাধারণ পাঠকের 
কোন विटय ধারণা আছে--এরুপ মনে হয় ना। অবশ্য আত্যাল্তক পরমাথ” 
দৃষ্টিতে কোনপ্রকার ভেদ নাই-ইহা সত্য; তথাপি, বাবহারক ভাঁমিতে 
পরস্পরের মধ্যে ভেদ गच्छे হয় এবং সেই ভেদ অনুসারে 'সাদ্ধিতেও ভেদ হইয়া 
থাকে । সাধারণতঃ যে অবস্থায় জীব সংসারে পারভ্রমণ করে তাহাতে স্থুল 
এবং Agee মিশ্রিত থাকে ॥। শুধু ইহাই নহে, সক্ষমভাবে FAATAA 
অংশ এবং RAS ACPA অংশ অনিবার্যর্‌পেই ওতপ্রোত থাকে । 
বিশুদ্ধ wire দোখলে বুঝা যাইবে, ইহারা পরস্পরকে ছাড়িয়া থাঁকতে 
পারে ना। কাঠ, TSA এবং দুধে যেমন যথাক্রমে Bien, তৈল এবং TS 
থাকে; তেমাঁন স্থুলের ভিতর প্রচ্ছল্নভাবে সক্ষন wx (aime থাকে! 
ক্রয়াবশেষের দ্বারা স্থুল SS হইতে সক্ষন उड़ পৃথক slam লইতে 
হয়। সাংখ্যাদ শাস্ত্রানমোদত সাধন-প্রণালশ এই বিয়োগ অথবা গববেক- 
মার্গের পক্ষপাতী । বেদান্তের পণ্ভকোষ 'বিবেকও একপ্রকারে বিবেক 
পথেরই অন্তর্গত । ट्याशीब्रा বলেন এই বিয়োগ পূর্ণরূপে গসদ্ধ হইলে 
পুনঃ উভয়ের মধ্যে যোগস্থাপনের আবশ্যক হয়। এবিয়োগসাধন দ্বারা পরস্পর 
शक्‌ রূপে যে পদার্থদ্বয়ের উপলাষ্ধ হয়, বাস্তাঁবক পক্ষে উহারা পৃথক 
পদার্থ A! AFS এক পরম পদার্থেরই পৃথক আভাস TUE! তত্ত্বের 
উপলব্ধি যোগপ্রাক্রয়ার অবলম্বন Ten সম্ভব হয় ना। স্থূল এবং সুক্ষ 
পরস্পর আশিলম্ট হইয়া যখন এক পরম পদার্থে পারণত হয়, তখনই বুঝা 
যায় CH এক অদ্বয় ভাব হইতেই স্থল এবং जका দুইটি ভাব বিকাশত 
হইয়াছে । | 
দৃষ্টাল্তস্বর্‌প সর্বসাধারণের বোধযোগ্য ভাষাতে একাঁট তত্তের উল্লেখ 
করা যাইতেছে। যাঁহাদের শাস্ত্জ্ঞান আছে এবং যাহারা আধ্যাণত্বক বিষয়ে 
[কাণ্চিন্মানও utes তাঁহারা জানেন যে, জশবের স্থল শরীরের ন্যায়ই অপর 
একাঁট भएका শরীরও আছে। এই সংক্ষত্র শরীর স্থল 
এর Tis dr ts j 
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अनिष्ठेछाटव আশ্লিষ্ট যে সুদ'র্ঘকালের অভ্যাস ভিন্ন মনুষ্য কেবল ইচ্ছামাত্রই 
ইহাকে স্থল শরীর হইতে পৃথক কাঁরতে পারে ना Tare পৃথক না 
কাঁরতে পারলেও অনেক কারণেই সে সহজেই ইহার ores হওয়ার অনুভব 
কারতে পারে । স্বপ্নাদ দশায় অথবা জশবিত দশার কোন কোন অনভাতিতে 
এবং সংক্ষমদর্শি দ্বারা alae মৃত্যুকালীন অনুভবে সক্ষন শরীরের পৃথক 
সত্তা স্পম্টতঃই অনুভব হইয়া থাকে । যেরূপ ঘানিতে মন্থন প্রক্রিয়া দ্বারা 
जिन হইতে তৈল বাহির করা যায়, সেইর্‌প প্রক্রিয়া দ্বারা স্থল হইতেও 
সুক্ষ্ম শরীরকে পৃথক করা যায়। সম্পণ্রূপে না হইলেও সকলেরই 
অন্ততঃ আবাঁশকরূপেও্ এই অনুভব হইতে পারে । এই অবস্থায় স্থল 
শরীর কাঁকর পাথরের অকর্মণাবৎ পাঁড়য়া থাকে এবং সক্ষ উহা হইতে 
বাঁহর হইয়া নানা স্থানে ঘুরিয়া ফিরিয়া পুনরায় যখন স্থল শরণরে প্রবেশ 
করে তখন উহা চৈতন্য প্রাপ্ত হয় এবং পৃববৎ উহাতে জ্ঞানক্রিয়ার Aer 
হইতে থাকে । এই সক্ষম শরীর ভৌতিক আবরণ দ্বারা প্রাতিরুদ্ধ হয় না 
এবং স্থূল জগতের কোন Taare Tamara ইহার উপর প্রভাব বিস্তার 
কারতে পারে ना। কোন কোন যোগ ঘরের ভিতর বন্ধ থাকিয়া এবং স্থল 
শরীর যথাযথভাবে স্থানাস্থত রাখিয়া সক্ষম শরীর দ্বারা ঘরের দেওয়াল 
প্রভাত আবরণাত্মক বেষ্টন ভেদ করিয়া বাহজর্গতে ভ্রমণ কাঁরতে পারেন। 
এই অবস্থায় যোগার স্থুল শরীর feles অবস্থায় গৃহে আবদ্ধ থাকে ॥ 
যে কোন भानस তাহার হীন্দ্রয় দ্বারা এই স্থূল শরীরের প্রত্যক্ষ অনুভব 
কাঁরতে পারে। এই WOKS ইহাই স্পষ্ট হইতেছে যে, যে শরীর ঘরে 
আবদ্ধ থাকে তাহা স্থুল শরীর এবং যাহা শরীর হইতে বাহর হইয়া এদিক- 
ওদিক বিচরণ কাঁরয়া থাকে উহা সক্ষম শরীর । দুইটি শরীর পরস্পর 
সম্বদ্ধ. হইলেও তাহারা NAF এই যে পার্থকা-ইহা বিয়োগমার্গ 
দ্বারা উপলব্ধ হয়। 
পরল্তু এমন ati অবস্থাও আছে যাহাতে AATE শরশর 
স্থল অথবা সুক্ষ ইহা নির্ণয় করা কঠিন হয়; কারণ এইরৃপও দেখা যায় 
যে কোন যোগী ঘরের 1ভতর বন্ধ থাঁকয়াও যখন বাহিরে আসেন তখন 
তাঁহার স্থল শরীর পূর্বের ন্যায় আসনে স্থিত থাকে না; অর্থাৎ Tela 
সমস্ত শরীর লইয়াই বাহিরে यान এবং স্বেচ্ছায় ভ্রমণ কাঁরয়া থাকেন। এমন 
Te কাহারও কাহারও Tiere পাঁতত হন। যে শরীর লইয়া তান ঘরের 
দেওয়াল প্রভাতি আবরণ ভেদ কাঁরয়া বাহিরে यान তাহা লৌকিক স্থল শরীর 
নহে; কারণ, তাদ্‌শ শরির প্রাতঘাতধর্মীবাশম্ট দেওয়াল ভেদ কাঁরয়া আগে 
যাইতে সমর্থ হয় না। আবার উহা যে Ae] শরীর নহে তাহাও নিশ্চিত 
र्याम উহা «WI শরীরই হইত তাহা হইলে স্থল শরীর 'নাক্কিয়রপে আসনে 


— 
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পাঁড়য়া থাকত ৷ যোগীরা তাদ্‌শ দেহকে Pee দেহ বাঁলয়া थाटकन। এই- 
প্রকার সিদ্ধি স্থল ও ACPA পরস্পরের অত্যন্ত ঘন সংশ্লেষণে উৎপন্ন 
হয়। ইহাতে স্থল এবং সক্ষন_উভয়েরই ধর্ম দম্টগোচর হইয়া ACF । 
এই কারণে এক হসাবে ইহাকে স্থ্‌লও বলা যায়, আবার AVES বলা GUT! 
বস্তুতঃ উহা স্থ্‌লও নহে, APIS নহে OF অবস্থা প্রাপ্ত কাঁরতে হইলে 
যোগমার্গের অবলম্বন আবশ্যক হয়। বলা বাহুল্য যে প্রারম্ভেই এই প্রকার 
যোগাবলম্বন সম্ভবপর নহে । প্রথম 'বয়োগমার্গের সাধনা দ্বারা মিশ্র সম্ভার 
অভান্তরাস্থত উভয় সত্তাকে পৃথক্‌ করিয়া লইতে ZAI তারপর ষোগমাগের 
সাধনা দ্বারা পুনঃ দুহইঁটকে भिलाडेसा এক কারয়া লইতে Zu! (যোগ, কা 
Tau ARGA”, কল্যাণ-যোগাত্ক)। 

এতাবৎ প্রবন্ধে পাতঞ্জল wie সম্বন্ধে উদ্ধত প্রভাতি দ্বারা যাহা 
প্রতিপন্ন করার চেষ্টা হইয়াছে এবং যাহা পরমপজ্যপাদ কাঁবরাজজশর স্র- 
ভাষ্যের প্রত্যক্ষর ব্যাখ্যামুলক বাঁলয়া প্রাতিজ্ঞাত-_ তাহা দ্বারা আশা করা যায় 
পাঠকশগণের যোগমার্গ এবং িয়োগমার্গের বৈলক্ষণ্য বুঝিতে কষ্ট হইবে না? 
ইদানাঁন্তনন সাংখাচাঞ্গণের wee কাঁপলাশ্রমীয় “হরিহরানন্দ আরণ্য ৮ 
তান সাংখ্যাসদ্ধাল্ত এবং যোগাঁসদ্ধান্তের মধ্যে ?কাঁণ্চল্মান্র come দ্বাীকার 
করেন AT! এতাদ্‌শ সাংখ্যাচার্যেরও উভয় মতে প্রাচীন সাধনপদ্ধাতির 
বোৌশস্ট্যে wale আছে; কারণ, তিনি তাঁহার যোগদর্শনের ভূমিকাতে 
1লাখয়াছেন--“ষাঁহারা কেবল we নাদধ্যাসন করিয়া এবং বৈরাগ্যাভ্যাস কাঁরয়া 
আত্ম সাক্ষাৎকার কাঁরতেন তাঁহারা সাংখ্য। এবং যাহারা তপঃ ক্বাধ্যায় ও 
ঈশ্বরপ্রাণধানরূপ ক্রিয়াযোগক্রমে আত্ম সাক্ষাৎকার কাঁরতেন তাঁহারা যোগ- 
সম্প্রদায়ী। মহাভারতের সাংখ্যযোগসম্বন্ধীয় একাঁটি সংবাদের ইহাই 
সারমর্ম |” বস্তুতঃ আমরাও পরমপূজ্যপাদের অল্তেবাদিগণ তাহাই afer 
এবং আমরা আরও বাল এ দুই পথই যোগসত্রের ভবপ্রতায় ও উপায়প্রতায় 1 

স্বল্পাকার প্রবন্ধে আঁত গম্ভীর এবং বহু বিতার্কত বিষয়ে 'নিঃসান্ধগ্ধ 
সিদ্ধান্ত বলা দুষ্কর । জিজ্ঞাস পাঠকগণ नाना “sara সম্মুখীন হইবেনই ৷ 
সম্ভাব্য সমস্ত शाव E নিরসনপূর্বক সিদ্ধান্ত বলিতে হইলে বিরাট এক 

হইবে-নিঃসন্দেহ। সে কাজ একি প্রবন্ধের নহে। আম পরম 
পূজ্যপাদের সূত্রভাষ্য ব্যাখ্যার শৈলামাত্র প্রদর্শন কারতে উদ্যত। এই কাজ 
তাঁহার উদ্ধত দ্বারাই সমাধান slants: অবশ্য সদশর্ঘীদন তাঁহার 
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সুাসচ্ধান্তের BM ट्मधावी অকপট তত্ুজিজ্ঞাস্‌ ऊेशटशार প্রয়োগেই 
সমস্ত sf বদলনপূরবক झछौष्छेलाऊ কাঁরতে शाटब्रन---डैडाई আমার 
গুরুমহারাজেরও সদপদেশ। 

আর একাঁট কথা afer প্রবন্ধের উপসংহার কারব। আম একদন 
প্রসঙ্গতঃ জিজ্ঞাসা কাঁরয়াছলাম, পতঞ্জালর মাঁন্ডতবিষয়ক সিদ্ধান্ত यान সাংখ্য- 
[সদ্ধান্তের সাঁহত আঁভিন্ন না হয় তাহা হইলে È কথা Tela স্পম্টতঃ সাঁবস্তারে 
বলেন নাই কেন? উত্তরে বাঁলয়াছলেন, এ বিস্তার «areca আছে, ঠিক 
সাংখ্যানুগত থাকিয়া প্রধানতঃ সাংখ্যাঁয় শ্রল্থেই এ ভেদ স্পম্টতঃ দেখাইতে 
ইচ্ছা করেন নাই | যোগনীসম্প্রদায়ও মৃলতঃ শৈব এবং শৈবাগমেই পুঙ্খানুপূঙ্খ- 
রূপে উহা বিশ্লোষত হইয়াছে । Bay, “ভগবান প্রভাতি শব্দ সমার্থক 
হইলেও প্রত্যেকটি শব্দের ইতিহাস পৃথক । সে शिक Trae ঈশ্বর শব্দাট 
শৈবমূলক। ঈশ্বর, মহেশবর, যোগঈশ্বর প্রভাতি শিবেরই বাচক শব্দ । মহাকাঁব 
কালদাসও বালয়াছেন-_ঈশ্বর শব্দাট অনন্যসাধারণ 1শববাচক'। পরমগরুর 
উল্লেখ কারতেও পতঞ্জাল সেই ঈশ্বর শব্দাটও প্রয়োগ কাঁরয়াছেন । হাঁরভছের 
বড়্‌দর্শনসমূচ্চয়ের ঢাকায় রাজশেখর সাংখ্যগণকে 'নারায়ণপরাহঃ' বাঁলয়াছেন 
এবং সাথে সাথেই যোগগণকে বাঁলয়াছেন--ঈশবরদেবতাঃ'। আবার অন্য সময় 
অন্য প্রসঙ্গে দৃজ্টান্তস্বরূপ গুরু মহারাজ বাঁলতেন ‘দেখ, প্রত্যেক শাস্ত্রেরই 
একটা মর্যাদা আছে; যেমন Atom নামক অণু Chemistry তে মৌল; 
অতএব, আবভাজ্য ; কিন্তু উহাই Physics -विछाझा। সেইপ্রকার, 
একশাস্ত্ে আচার্য যাহা বলেন নাই, বা সংক্ষেপে বাঁলয়াছেন তাহাই আবার 
তানি অন্য শাস্ত্রে সাঁবস্তারে বাঁলয়া থাকেন! ইহাতে তাঁহার ন্যনতা হয় 
হয় না।' 

পাঁরশেষে নিবেদন ১৯৩৭ সালে আমাকে Tela যোগদর্শনের পাঠ 
দয়াছলেন। কত আঁভনব কথাই যে বাঁলতেন, বৌদ্ধ, জৈন, শৈব, বৈষ্ণব, 
CSAS, অভারতাীয়_কত 'িষয়েরই যে অবতারণা কাঁরতেন তাহার ইয়ত্তা 
নাই। আম নিতান্ত জড়বুদ্ধি, উহা গ্রহণ কাঁরয়া ধাঁরয়া রাখবার “te 
আমার feet «T! তাই হয়তো কোথাও তাঁহাকে ঠিক বুঝাইতে সমর্থ হই 
নাই। সেই ত্রুটির জন্য সহৃদয় পাঠকগণ আমাকেই দায়ী কাঁরবেন। সেই 
ক্ষণজল্মা মহাপুরুষের BS যেন কেহ কোন কটাক্ষ না করেন--ইহাই: 
করজোড়ে প্রার্থনা করিয়া বিরত হইলাম 
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Gea विश्वनाथ ভট্টাচার্য, 
অধ্যাপক, সংস্কৃত বিভাগ, হিন্দু িশ্বাবদ্যালয়, वाब्राबमौ 


SISTI আর্য চিন্তাধারার বহ্নীবধ বৈশিচ্ট্যের মধ্যে তত্তানুসন্ধিৎসা 
অন্যতম ৷ বশ্ব-সভ্যতার প্রায়-উষ্ধাকালে ভারতীয় tive seri সমগ্র विश्व- 
সংসারকে দেবতার অমর অজর SSCA অনুভব করেছেন,” অনুভব করেছেন 
विश्वसन ७ विष्वाळौङ সতারূপে সহস্রশার্ষা পুরুষকে” খুজে বের করেছেন 
সকল বৌচন্রোর অন্তরালে झावना এককে, শ্রেয় ও প্রেয়ের বিশ্লেষণ করে 
মৃত্যু Sit ক'রে অমৃতপ্রাপ্তর পথ দেখেছেন বিদ্যায়ণ অনুভব করেছেন 
[বশ্বপ্রপণ্ডের আনন্দমূলজকতা $ আর প্রোরত করেছেন মানুষমান্রকে সেই 
আনন্দকে অবাবাহতরূপে উপলাষ্ধ করতে যা না থাকলে মানুষ শবাসপ্রশ্বাস 
Tee উৎসাহ পেত ना।** ভাবনার এই গম্ভরতা ও ব্যাপ্ত জাগাঁতিক 
অন্যান্য সভ্যতাবকাশের পৃজ্ঠভুমিতেই শুধু বস্ময়াবহ নয়, কিন্তু এই 
ভাবনার মূলে স্বান্ভবের নশ্চলতা ও WOT অবশ্যই অনন্যসামান্য যার 
ফলে এ ভাবনা সণ্টারত হয়েছে কাল থেকে কালান্তরে, দেশ থেকে, দেশান্তরে । 

তত্ব, অর্থাৎ या আরোপিত নয়, তাকে মানুষ বহু মরশীচকার পেছনে 
ছোটায় ক্লান্ত হয়ে সর্বদেশেই উপলাষ্ধ করার সাধনা করেছে, Tero ভারত- 
বর্ষের এই সাধনায় একাঁট टेर्वाशष्छो দেখা Aa! সুপ্রাচীন উপানষতকালেই 
ভারতবর্ষ প্রমাণ হিসেবে মহত্ব দিয়েছে স্বানুভবকে, CH স্বানূভব স্বয়ধক্রয়-_ 
অন্য কোনো Teese প্রাতীক্রয়া নয়, সুতরাং স্বভাবপ্রোরত।॥ fae বা 
ঈর্ষার প্রভাবে যে নবেদ জাগে তাকে যেমন স্থায়ী ভাব বলা চলে না তেমনই 
প্রাতীক্রিয়াহেতুক তত্্রাননসন্ধানও বাস্তাঁবক SSS বলে গণ্য হতে পারে 
না। তত্ত্বের প্রাত এই CITED আকর্ষণ মীমাংসা, বেদাল্ত, সাংখ্য প্রভাতি 


*দেবস্য পশ্য কাব্যং न যমার ন SATS! অথর্ব ২.৮.৩২. 

† সহাম্্রশীর্ধা পুরুষঃ সহস্রাক্ষঃ AZANI ज ভাঁমং বিশ্বতো বৃত্থাত্য- 
'তিজ্ঠদ্দশাগ্গুলম Ae ২.৯০.১. 

£য একোহবর্ণো বহুধা শাক্কযোগাদ্বর্ণাননেকান্‌ নিাহিতার্থো wate 


Taima মৃত্যুং STS বিদ্যয়ামৃতমশ্নুতে।॥ 9X ১১. 

S আনন্দাচ্ধ্যেব খাঁজ্বমান cota জায়ন্তে। তৈত্তিরীয়* ভূগুবল্লাী.৬ 

** কো হোযেবান্যাৎ কঃ প্রাণ্যাৎ, যদেষ আকাশ আনন্দো न ane! টতাত্তরশয় 
আনন্দবল্লাী.৭. 
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দর্শনের স্বতন্ত্র প্রস্থানরুপে বকাঁশত হবার পূর্বে বলবত্তুর feat বলা যায় 
যার অন্যতম প্রমাণ বোৌদক Toes সর্বত্র স্বানুভবের মহত্ব! এই স্বানুভবের 
আলোকেই মনীবীরা এই সিদ্ধান্তে Sate হয়েছেন যে जड़, তত্ত্বের জ্ঞান 
ও জ্ঞাতা পাঁরণামে Bisa! anlar ব্রহ্মৈব ভবাঁত--তারই ঘোষণা | 

স্বানূভবের আলোকে তত্তানুসম্ধান ও তত্তীবানশ্চয় এই মৌলিক forg- 
ভাঁমতে Asses হয়ে ভারতীয় eur সরব্বীবষয়ের বিচারে প্রবৃত্ত হয়েছে 
দেখা HT! এটা 'বস্ময়কর হলেও সত্য CH পণ্ঞোন্দুয়গ্রাহা শব্দ, স্পর্শ, রুপ, 
রস ও গন্ধ যাই হোক না কেন, অনুভবের কোনো ক্ষেত্রেই তত্বুদুম্টীব্রাহত 
হয় Te! বৈখরী বানর অনন্ত 'বলাসকে ফুটিয়ে তুলেছে या, তাকে গূহাহত 
TAATA অখণ্ডবোধে অনুভব করেছেন শব্দাবদশগণ ; "প্রয়স্পর্শকে প্রিয়জনের 
সীমায় বেধে না রেখে পরমাপ্রয়ের অন্তহীন আসঙ্গে পৌছে দিয়েছেন 
স্পর্শততৃজ্ঞগণ : সৃষ্টির প্রাতাঁট কণায় রুপমাধূরীর অন্তহীন প্রকাশে বিমুগ্ধ 
AAA সার্থকতা খজে পেয়েছেন ALATTA সেই GLOSS, HD অনন্ত 
বোৌচন্রাকে ধারণ করেও, অঙ্গপ্রতাজ্গের উধের্য বিরাজমান Arend মতো স্বীয় 
আঁবভাজ্য রূপজ্যোতিতে চিরভাস্বর; আস্বাদের বৈচিত্র কট, অম্ল, Tor 
আদ থেকে যাত্রা সুরু করে রসজ্ঞগণ Grate হয়েছেন সেই fantas- 
বেদ্যান্তর রসাস্বাদে, যে রসে সমগ্র বিশ্বব্রহ্মাণ্ডই 'বিভাবঅনুভাবে পর্যবাঁসত 
হয়ে অখণ্ড অলৌকিক রূপে প্রতত হয় । গন্ধের ক্ষেত্রেও ততুদ্যান্ট অনুরূপ 
মার্গের পাঁথক। এই ogie প্রসাদেই বাচত্রের এই গোলকধাঁধায় 
উদ্ভ্রান্ত ना হয়ে লীলাবোচন্্যের অন্তরালে মানুষ পেয়েছে খুজে লীলা- 
waa 'স্থাতি। 

অনন্ত এই বৈচিত্রা থেকে যাত্রা করে SGF যখন অন্তহীন একের 
বোচিত্্যে উপনশত হন, তখাঁন তাঁর মুখ থেকে CDS উৎসারিত হয় মধু মন্ত্র । 
সমস্ত Pee, খণ্ডতা, দৈন্য, বিষাদ আর আশানরাশার উধের্ব Tele 
অনুভব করেন যে বিশ্বব্রহ্গানশ্ডের সবই মধুময়, কেন ना সকলের আঁধজ্ঠান 
দবন্দবাতীত অখণ্ড Wee! তখনই যথার্থ অনুভব হয়--মধ বাতা 
WoO, মধু wales সিন্ধবঃ, মাধৰাীৰ্ণঃ Awad: | মধু নন্তমুতোষলো 
মধুমৎ পার্থিবং রজঃ মধু দ্যৌরস্ত্ত নঃ शिडा। মধুমান্নো বনস্পাতি- 
THIS AAT মাধবীশ্গাবো SS as বলা বাহুল্য যে এই মন্দে 
ইান্দ্িয়গ্রাহ্য সকল বস্তুতেই মধু সাক্ষাৎকার উদ্‌ঘোষিত হয়েছে। 

এ যুগের tite মানুষের ধর্মের স্বরূপ বোঝাতে সেই ভারতীয় 
ভাবনারই প্রকাশ করেছেন। "মানুষ আছে তার দুই ভাবকে ‘নিয়ে, একটা 
তার कीवङाव, আর একটা 'িশ্বভাব। att আছে আপন উপাস্থিতকে 
আঁকড়ে, জব চলেছে আশু প্রয়োজনের কেন্দ্র প্রদক্ষিণ করে। মানুষের 
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মধ্যে সেই জীবকে পোঁরয়ে গেছে যে সত্তা, সে আছে আদর্শকে [ecu এই 


আদর্শ অন্নের মত নয়, বস্ত্ের মত aq! এ আদর্শ একটা আক্তারক 
আহবান, এ আদর্শ একটা निशाए Tec) কোন্‌ দিকে Ter) যে Tacs 
সে 'বচ্ছিল্ নয়, যে দিকে তার পর্শতা, যে face ব্যান্তগত সীমাকে সে 
হাঁড়য়ে চলেছে, যে দিকে विश्वशानव। ANTAM -সেই ব*বমানবের কথা 
বলেছেন--পাদোহস্য বিশ্বা ভূতান 'িপাদস্যামৃতং দাব'তাঁর এক- 
চতুর্থাংশ আছে জীবজগতে, তাঁর বাঁক বৃহৎ অংশ VU. অমৃতরূপে |! 
= Ere মানুষও আপন অন্তরের গভনরতর চেষ্টার প্রাত লক্ষ্য করে 
অনুভব করেছে যে, সে শুধু ব্যান্তগত মানুষ নয়, সে Tare মানুষের 
একাত্ম । সেই ae মানব- UOI ভূতেষু বভন্তাঁমব छ Tare i* 

ভারতায় SSI তাই বান্তিগতকে মেনে ७ বিশবগত সত্যে আস্থাশ Ten 
বৈচিত্রের বহৃহ্েরঁ মধ্যেও সর্বব্যাপী একের প্রাতি Garey, অহং-ভাবনার 
গুরুত্ব বুঝেও তাকে MATES वा আত্মবোধে রূপান্তরিত করতে প্রয়াসী। 
পক্ষান্তরে কলাক্ষয়কে মানলেও ষোড়শকলা চন্দ্রেই পূর্ণতার প্রতিষ্ঠা স্বীকার 
ÆTTA | 


এই প্রসঙ্গে একথাও AAA যে তত্তবোধ দেশ ও কালের সীমাকে 
স্বীকার করে Al! তাই জিজ্ঞাসার স্বভাবে ভেদ থাকলেও ভারতেতর দেশেও 
তত্ুনুসন্ধান অবশ্যই হয়েছে এবং সর্বতই বৈচিত্যের মূলে একো, খণ্ডতার 
Sea, অখণ্ডতায়, PsA উৎরুমণ করে 'বশ্বভাঁমিকায়, স্বার্থ বোধকে 
Tam s করে আত্মবোধে Sea aise সাধকদের কাছে দেশকালানার্ব শেষে 


সার্থক মানুষের লক্ষ্য হিসেবে স্বীকাঁতি পেয়েছে । পূর্ণতার অভাবই 


যেমন পূর্ণতার স্থির wel প্রমাণত করে, তেমনই দেশ-দেশান্তরের 
'াল-কালাষ্তনেন সাধকদের সাধনা সেই অনাধগত ত লক্ষ্যের প্রাত আস্থা 
জাগিয়ে মানুষকে অগ্রসর হবার প্রেরণা জাগিয়ে এসেছে। 


২ 


পরমপুজ্যপাদ কাঁবরাজ মহাশয়ের প্রসঙ্গে আলোচনার সত্রপাত কিছুটা 
দীর্ঘ করতে বাধ্য হয়েছি। যোগিগণ পরমসত্যকে মৌন দ্বারাই প্রকাশ করে 


রবান্দ্রনাথ ঠাকুর, মানুষের ধর্ম, রবীন্দ্ররচনাবলশ খণ্ড xi, ৪৬৯-৫৭০ 
(s (পশ্চিমবঙ্গ সরকার সং) 2% 
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থাকেন এবং 1বদ্বানগণ স্বজ্পকথাতেই গভারতম বন্ডব্ও বিশদ করে বোঝাতে 
পারেন। সে সামর্থ্য অনাধগত, অথচ বলতে প্রবত্ত হয়োছ এমন এক 
ব্যক্তিত্বের কথা যেখানে 'হমালয়ের তুঙ্গত্ব ও aroa সঙ্গেই সমনদ্রের 
গভীরতা ७ mbog যোঁগপদ্য Tea যাঁর নিশ্চল পাশ্ডত্যের ক্ষেত 
পাঁরব্যাপ্ত (ছল বহুতর বিষয়ে আর Tata, যে অবিদ্যায় মৃত্যুতরণ তা আয়ত্ত 
করার পর অমৃতত্বসাধন faa আধগত করেও ক্ষান্ত হনাঁন, জ্ঞান ও বিজ্ঞান 

উভয়কে আঁতক্ৰম করে 'নার্বকল্প চৈতন্যের তপস্যা করোছলেন, তাঁর সম্বন্ধে 
বলার यथार्थः আধকারন গবদ্বানের পদধূলির যোগ্যতাও বক্তার নেই--এ কথা 
faa নয়, যথার্থ Wert তাঁকে দেখার ও তাঁর সঙ্গে আলোচনা করার 
সৌভাগ্য আমার হয়োছিল সত্য, fers তা ছল নিতান্তই আবদ্যাবিষয়ক ॥ 
অর্ধশতাবন্দীরও বেশি কাল Dele সংস্কৃতাবদ্যার গবেষণা ক্ষেত্রে ছিলেন 
সর্বানগ্রাহক পথানদেশক এবং সেই সূত্রে কত অসংখ্য লোকই এসেছেন 
তাঁর সদা-উল্মূন্ড দ্বারে, Bite তাদেরই অন্যতম ॥। তাই তাঁর জীবন, 
"পাশ্ডিত্য বা ভাবাদর্শ সম্বন্ধে আম যাই বলব তা তাঁর মাপে হবে না, হবে 
আমার হক্ষুদ্রবুদ্ধির মাপে । আমি শুধু এইটুকু প্রয়াসই করব যেন তাঁর 


মহাব্যাক্তত্বের একটা আভাস fare পার गाव। এর চেয়ে বেশি প্রত্যাশার 
আম যোগ্য নই | 


o 


` 


কাব বলেছেন-__-'সব চেয়ে যে দুর্গম মানুষ আপন অন্তরালে/তার কোনো 
পীরমাপ নাই বাহিরের দেশে কালে ৷/সে যে অন্তরময়/অন্তর মেশালে তবে 
তার অন্তরের পাঁরচয়--।" বাইরের দেশ ও কালের বিচারে যাঁদচ মানবের 
অল্তরতর AA ATÈ চেনা সম্ভব নয়, তবু দেশ ও কালই মানুষকে বিশিষ্ট সত্তা 
fac থাকে, তাই সেই বচারেরও মূল্য অনস্বীকার্য Salat শতাব্দীতে 
fav করে বাংলাদেশে, চল্তাক্ষেতে যে নতুন ধারা দেখা 'দয়োছিল, কাঁবরাজ 
মহাশয় সেই ধারারই অন্যতম অনন্য ধারক । ধর্ম, দর্শন, সাহিত্য ও भ्वाऊन्डा- 
সাধনা একই সাথে কখনো এককভাবে, কখনো 'মাশ্রতভাবে মানুষকে 
উদ্দশীপত করোছিল। কবিরাজ মহাশয়ের চিন্তে এই ভাবধারার প্রভাব 
কৈশোরেই পড়ে এবং তাঁর জাগরণের [pz দেখ তাঁর কাঁবতায়, ट्य 'टजथाटन' 
নামে ঢাকার বান্ধবপত্রে প্রকাশত হয় ১৯০৪ সালে । তখন কাঁবর বয়স কেবল 
১৭ বৎসর ৷ "বাস্মত হতে হয় যে সেই কিশোর তখনই প্রবহমান তাঁটনীকে 
শীঁজজ্ঞাসা করছেন আঁনাদর্্ট 'সেখানে'র कथा-- 








‘পার ale কভু বলিবে কি তবে CH দেশে কেমন প্রসূন রাশি 


ফুটে কি তথায় পদ্ম শতদল ফুটে कि তথায় মধুর হাঁসি ? 
শান্তির আগার আছে कि সেথায় বহে कि সেখানে বসন্ত-বায় 
হেথাকার যত मर्थः হাহাকার সেখানে ক কভু শুনিতে পায় ? 


কিশোরের কাব্োচ্ছৰাস হলেও এখানে সতার্সান্ধৎস ভবিষ্যৎ মহাসাধনার 
সংকেত সুস্পষ্ট | 

এই সঙ্গে Ga আর একটি চিঠির উল্লেখ বাঞ্চনশয়। এটি जान লেখেন 
১৯০৭ সালে নবদ্বীপচন্দ্র সাহাকে। দেশের রাষ্ট্রীয় সাধনা সম্বন্ধে জাগর্‌ক 
চিত্ত উদাসীন থাকতে পারে না, তাই जे পত্রে जिन ছিখছেন__ 

"I am very much delighted to learn that the ideal of 
Swaraj has struck a deep root into the minds of the Dacca 
people. Let us hope that the day is not far distant when 
we shall regain our proud position in the parliament of 
nations in the world, and the despotic tyrants will be driven 
back to their native shore.................. Bipin Babu has been 
doing great service to the countrv in preaching this ideal and 
keeping it alive in the popular mind............ Rabi Babu's 
writings have a perennial charm in them, which, who have 
a heart to feel can never fail to appreciate. Still there are 
some unfortunate carping critics who do not scruple to pro- 
nounce their raw verdicts upon them and denounce them as 
being utterly hollow and worthless. It is a sign of their 
own shallowness of intellect and narrowness of soul." 

Cras উদ্ধৃতি wis থেকে কবিরাজ মহাশয়ের বান্তিত্বের जिनाएँ 
প্রারা“্ভক উপাদান আমরা স্পষ্ট করে পাই-_মননধমর্ণ কবিত্বভাবনা, Sour 
রাষ্ট্রস্বাতল্ত্যাবোধ এবং প্রথমাটর পাঁরপ্‌রক সৎসাহিত্যবিচারানপুণতা । 
রাষ্ট্রীয় স্বাতল্ত্যভাবনার Seat অনেক আগেই wales বয়ে এনোছিল 
স্বতন্ততার হাওয়া এ দেশে, তাই স্বাতিন্ত্ের অগ্রদূত হয়ে সাহিত্য বিকশিত 
হয়েছে, একথা বলতেই হবে। A Sens কেবল রাষ্ট্রীয় পরতন্ততার 
বিরুদ্ধেই ছিল না, ছিল সামান্ভাবে সকল পশ্চাৎপদতার বিরুদ্ধে_একথা 
quem! তাই কবিরাজ মহাশয় যাত্রা শুর্‌ করেন সাহতাপথে যার FA- 
ববর্তনে রস ও সৌন্দর্যের সার नटला তাঁর উত্তরণ। কৈশোর ও যৌবনের 
এই সাহত্যানূরাগ তাঁর west ছল আজীবন, আর তাই তাঁর লেখনী এত 
সার্থক | 





ভারতশয় fচিন্তাদর্শন ৮১ 


কলেজ ও 'বশ্বাবদ্যালয়ের «DI যখন শেষ করেছেন তখন যে কাঁবরাজ 
মহাশয়কে দোখ তাঁর মধ্যে প্রাচ্য ও পাশ্চান্তা জ্ঞানধারার পূর্ণ তা এসেছে এবং 
তিনি সংস্কৃত বিদ্যাকেই বরণ করেছেন APALA পুরাতত্তু, মুদ্রাবদযা ও 
ARAY সেখানে সহায়ক । ১৯১৪ সালে Tela প্রাতষ্ঠিত হলেন Tacea 
কমক্ষেত্র কাশীতে। ১৯৩৭ সালে যখন তান অসময়ে চাকর ছাড়লেন তখন 
{তানি ভারতাবদ্যাকাশে মধ্যগগনার্‌ঢ ভাস্কর, অধ্যয়ন ও অধ্যাপনান্ন এক 
অপ্রাতিম নিদর্শন, জ্ঞানের সদাব্রতের CT | 
জিজ্ঞাসুমান্রই পেয়েছে তাঁর বাণীর প্রসাদ । গ্রহীতা কতখানি নেবার 
যোগ্য তা feta নিশ্চয়ই বিচার করেন Ta, অকৃপণ ওুদার্ষে নিজের জ্ঞ্ঞান- 
ভাণ্ডার মেলে ধরেছেন। नङ নিজ রুচি ও প্রয়োজন মত মানুষ তা থেকে 
আহরণ করেছে € যে-কেউ গিয়েছে তাঁর কাছে, পেয়েছে চাওয়ার আত রিক্ত, 
কৈন না তাঁর wie ছিল seta, প্রকাশভঙ্গাশ Tea অনন্যসাধারণ। সাধারণ 
নিরুত্তাপ চিন্তও তাঁর সংস্পর্শে এলে সহসা প্রাণবন্ত হয়ে উঠত, নতুন একটা 
জগৎই যেন উল্মোচত হত তাঁর কৃপায় । 
vitas 
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ধবদ্যাচচশার ক্ষেত্রে কবিরাজ মহাশয়ের fafa অসামান্য की ছিল তার 
রহস্য? সে হল তাঁর নিশ্চল সাধনা | অধ্যয়ন যে তপস্যা তার প্রমাণ Peta 
আভিমত বিষয় সম্বন্ধে যতক্ষণ তানি সর্বজ্ঞ না হতেন, ততক্ষণ [তান শাল্ত 
হতেন ना। প্রাত£ট বিষয়ের জন্য পৃথক পৃথক খাতায় তান তথ্যভান্ডার 
একর করেছিলেন, তাই feta Pareto একাঁট বিষয়ে যতখানি জ্ঞানের অআঁধকারাী 
feted ততখান অনাত were feat আকৈশোর মননধার্মতা তাঁকে আকর্ষণ 
করেছে. টেনে নিয়ে গিয়েছে শমাম্টিসিজমে", দর্শনে, ধর্মের उटझु। ভারতায় 
তত্তুসাধনার 'ববিলক্ষণতা, স্বানুভবের মধ্য দিয়ে তক্োপলাব্ধি-তার সত্র 
তান পেয়েছেন সেই মননধার্মতী থেকেই । Brome হয়ে আয়ত্ত করতে 
চেয়েছেন এমন বস্তু ‘যং SPAT চাপরং লাভং মন্যতে নাঁধকং ততঃ ।'* জ্ঞানের 
এই তপস্যা কিন্তু তাঁকে কোথায়ও কঠোর, WU. নিঃস্নেহ করতে পারোনি। 
শহস্থ হয়েও Tala শুদ্ধ সন্র্যাসধর্মের আদর্শ পালন করেছেন, তাঁর হৃদয় 
ও ব্যবহার দুইই ছিল কুসুম-সুকুমার। যাঁদের তাঁর স্নেহ পাবার সৌভাগ্য 
হয়েছে তাঁরা জানেন তাঁর wie ছিল কী নির্মল, কী স্বচ্ছ, ক প্রীত- 
প্লাবন । এর মূলে নিঃসংশয়ে তাঁর কবিহৃদয় | 
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৮২ মহামহোপাধ্যায় শোপশলাথ কাবিরাজ 


স্থলভাবে দেশে ও কালে এই যে পাঁরচয় জাগাঁতিক দৃ্টতে তারও 
তুলনা অনায়াসলভ্য নয়, তব এর পরেও আরও আছে । অক্তরালের সেই 
মানুষাঁটকে জানা সহজ নয়। অন্তর fuir: যাঁরা সে জানার সোভাগ্য 
অজন করেছেন, তাঁরাই সে রহস্য উদঘাঁটত করতে সমর্থ । তবে অন্তরুলের- 
মানুষের কিছুটা আভাস তার বাহহসভ্তায় ধরা পড়ে, তাই মনে রেখে বলা 
যায় যে কাশীতে আসার কাছাকাছ সময় থেকে কাঁবরাজ মহাশয়ের আন্তর- 
লোকে নতুন আলোড়ন প্রারম্ভ হয়, যা ক্রমে ক্রমে তাঁকে शवाशत অধ্যাত্ম- 
সাধনায় নিয়ে আসে । যে মননবঈজের প্রথম অঙ্কুর fea ফাঁবতা, তারই 
বিকাশ পরমতক্তের অভশপ্সায়। . 

অন্তর্খী ७ DAAT মনে SGA मूएभान হয়ে থাকে এমন 
কথা ख्गनोव्रा বলেন। শব্দের আপাত প্রতীয়মান বাচ্যার্থ ma তৃপ্ত ais 
aisya UO. wore করতে পারে ना, গকল্তু যার দৃষ্টি গভরতর সে 
অগ্রসর হয় এবং খুজে পায় নাহতার্থ এবং তখন সম্পূর্ণ বাচ্যার্থটাই হয়ে 
ওঠে তার DAS! শাস্ত্রচর্চায় নিশ্ছল অনূরাগই কাঁবরাজ মহাশয়কে Taso 
সত্যের অনুসন্ধানে প্রেরণ করোছল এবং শাস্ত্বাকো গভাীর শ্রচ্ধা তাকে 
জ্ঞানের সক্ষমতর পথে প্রবৃত্ত করে। Tela খুজতে থাকেন সাধকদের, যাঁরা 
নজের অনুভবে শাব্দক জ্ঞানকে যথার্থবোধে উন্নীত করেছেন ॥। বহু জ্ঞানী 
ও SF সাধকের Tela AT করেন, এবং একথাও সত্য যে--যেখানেই যে 
তপস্বী করেছে দৃশ্চর ASAIN, আম তার লাভয়াছ ভাগ--' একথা কাঁবরাজ 
মহাশয়ের ক্ষেত্রে যথার্থরুপে প্রযোজ্য। পথানির্দেশক গুরুর অনুসন্ধান তাঁর 
পূর্ণ হয় ১৯১৮ সালে, যখন Tela শ্রীমৎ স্বামী 'বশহদ্ধানন্দ পরমহংসদেবের 
পদপ্রাল্তে Taye গ্রহণ করেন। 

তক্তোপলাম্ধির ব্যাকুলতা তাঁকে এবার Tate সাধনমার্গে প্রোরত করে 
ও {তান তন্ত্র ও আগমের ক্ষেত্রে প্রাবস্ট হন, शावष्छे হন Tala সাধকরূপে । 
সাধনার অনন্য নিষ্ঠা তাঁকে অবশ্যই অব্যবাহত উপলান্ধর শিখরে পেশছে 
দয়োছল, যার প্রমাণ এ সব বিষয়ে তাঁর অসংখ্য রচনাবলশর মধ্যে ও জশবন- 
ধারায় সুপাঁরস্ফুট ৷ ব্যাদ্ধর শাণিত তীক্ষ/তা, যা ন্যায়শাস্ত্রের অধ্যয়নে তাঁর 
আয়ত্ত Tea, তা এখন নিয়োজিত হল সেই তত্তের উপলধ্ধিতে, যার সম্বন্ধে 
“nie বলেন, 'নৈষা ores মাঁতরাপনেয়া !'* অদ্বৈতাঁশিবতভ্তকেই Tel পরম 
উপেয় বলে বরণ করেন এবং জীবই যে শব সেই প্রত্যাভজ্ঞার পথকে নতুন 
করে 'বচারব্াদ্ধির সামনে তুলে ধরেন | তন্ত্র ও আগমাবিদ্যার পৃনর্জ্জশবনের 
, ক্ষেত্রে কবিরাজ মহাশয়ের একক প্রয়াস এ যুগে বস্তুতই আদ্বিতীয়। 
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৮৩ 





জ্ঞানের পরাকাচ্ঠার সঙ্গে উপলাষ্ধর সহৃদয়তার এমন সামঞ্জস্য, এ যুগে 
তো বটেই সর্বযুগেই বিরল ॥ সম্প্রদায়বৃ্ধি তাঁর छल ना কণামাত্র। প্রাতাঁট 
[বচারভূমিকেই তিনি পরমসতোর প্রকাশক বলে Sears করেছিলেন, তাই 
তাঁর ভাবনায় Tea cuna সমাবেশ ঘটেছে বৈদিক, বৌদ্ধ. তান্ত্রিক, আগামিক 
Vo, এস্লামিক প্রভাতি সকল ধারার। একই তত্তের প্রকাশক বলে 'স্থির- 
নিশ্চয় তাঁর এই সব ভেদের প্রতি fea বৈরাগ্য, যা বস্তুত বৃহৎ DAAN- 
রুপে সবাইকেই আকর্ষণ করেছে । এমনই একজন Pasta ছাত্র, विष्वान 
অধ্যাপক, সাধক ও নির্মানমোহ সিচ্ধপুরুষের নাম শ্রীগোপনাথ কাবরাজ । 


& 


মহাবিদ্বান ও মহাসাধক এই ব্যান্তত্বের কাছে ভারতবর্ষ की পেয়েছে 
তারই দিগদর্শন করে ভারতীয় শচল্তাদর্শের দৃম্টিতে কাবরাজ মহাশয়ের 
মহত্ব নিদেশি করা যেতে পারে। ভারতীয় অধ্যাত্মসাধনার যথার্থ স্বরুপের 
উপলাব্ধকে যিনি জীবনের লক্ষ্য করোছিলেন, তাঁর মর্যাদানির্পণ ভারতীয় 
mica বিশিষ্ট claret সঙ্গত এবং এ দৃষ্টির বৈশিষ্ট্য যে স্বানুভব- 
প্রমাণের উপর প্রাতীষ্ঠত তা ভাঁমকাতে বলা হয়েছে । সেই wa ধরে বলব 
যে এ যুগে স্বানুভবে প্রমাণত তত্তের অনন্য উদ্‌গাতা ছিলেন কবিরাজ ' 
মহাশয় । আর যেহেতু এ SS প্রধানত সেই রহসামাগের, যাকে বোঝাতে 
শ্রুতি বলেন CD ধারা নাশতা দুরতায়া मश পথস্তৎ কবয়ো quies 
তাই তাঁর জীবন ও অনুভব দুইই নিরুপমান ७ মহামূল্য। fewer শাস্ত্র- 
জ্ঞান স্বতই দুর্লভ, তার উপর তার সরববতোমুখী বিচারাবশ্লেষণ এবং 
অবশেষে শাব্দজ্ঞানের বিকল্প অতিক্রম করে তার যাথার্থা উপলাব্ধ-_ 
উত্তরোত্তর me Ssa থেকে দুললভতম, অথচ এ তিনের সমন্বয় ঘটোছিল 
এই সাধক 'বদ্বানে, তাই Teta যুগপৎ অন্যান্য বিদ্বানদের ও সাধকদের 
থেকে নিজের 'বাঁশম্টতায় ছিলেন স্বতল্ত, একক । 

কাবরাজ মহাশয়ের তত্তুজিজ্ঞাসা fea স্বভাবপ্রেরিত, প্রতীক্রয়া-সমূখ নয় । 
তান আত্মনিয়োগ করোছলেন সত্যের স্বর্পাঁটকে উদ্‌ঘাঁটত করে অনুভব 
করায়, তাই তাঁর মধ্যে লোকৈষণার ‘বিন্দুমাত্র লেশও fea না. ছিল না 
অহম্মন্যতার কণামাত্র। ভাবতে আশ্চর্য লাগে যে তাঁর জ্জানরাশর শতাংশও 
যার নেই, সেও অনায়াসে গুরুপদ গ্রহণ করে নিঃসংকোচে, অথচ গুরুর 
সকল যোগ্যতা সত্ত্বেও তান কখনও ‘নিজেকে গুরু হিসেবে প্রকাশ করেন নি 


" 
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সাদ্ধর এশ্বর্যমাণ্ডত anaa প্রাত ছিল তাঁর আবচল শ্রদ্ধা এবং 
THe অন্টাসাদ্ধতে আস্থা রাখলেও 'সাদ্ধর চমককে Tela চরম वा পরম 
বলে কখনও ঘোষণা করেন fai মানুষকে আত্মস্থ হতে হবে TAPYA 
লোভে নয়, জনসংঘট্রের জয়জয় ধৰান শোনার জন্যও নয়, লোকোন্তর প্রাতিষ্ঞার 
লোভেও নয়। আত্মজ্ঞান ছাড়া মানুষের মনূষাত্বই সিদ্ধ হয় না; CH যে 
স্বয়ং শিব এ আত্মপারচয় অনুদ্‌ঘাটিতই থেকে যায় আর wa অহংই 
1বশ্বব্রহ্মাশ্ড গ্রাস করে বসে-এ oe তান rata করোছলেন বঙ্গে 
জজ্ঞাসুমাতকে Tela সন্তর্ক ও সাঁদবচারের পথ দোখয়েছেন, সাম্প্রদায়ক 
সীমার Gee উঠে विश्वदाशी সত্যের সর্যালোকের शाल Geary হতে 
প্রোরত করেছেন। বঢ়দ্ধির আবলতা এবং বিভ্রান্ত মানুষকে নিজের 
সচেতন ও 'নরলস প্রয়াসে দূর করতে হবে, তবেই তত্ত্বের প্রকাশ ঘটতে 
পারে সেই পুরুষকার তাঁর নিজের জীবনে রুপ নিয়োছল এবং জগতের 
সামনে BA SAT আদর্শ হয়ে রয়েছে । গুরু ও গুরুবাদে পারব্যাপ্ত এই 
দেশে কাবরাজ মহাশয়ের এ বন্তব্য অসাধারণ মহত রাখে যে গুরু খোঁজার 
দরকার নেই, তত্তানুসান্ধৎসার আন্তারকতাই গুরুপ্রাষ্ত ঘাঁটয়ে থাকে। 
নিজে 'কছুই শ্রম স্বীকার করব না, গুরুই নিজকুপায় উদ্ধার. করবেন 
এ ভাবনায় গুরুর শৌরব ঘোষিত হলেও, rad লঘুতা তাকে মানুষ 
নামেরও অযোগ্য করে তোলে । এই ভাবনার কোনো প্রশ্রয় তাঁর কাছে fea 
অকল্পনশয় ! 


কাঁবরাজ মহাশয় were পেয়োছিলেন স্বীয় উপলাব্ধতে, তাই তাঁর মধ্যে 
আত্মপরভাব छन না, ক্রোধ, wen, বিদ্বেষ ছিল ना, অহাঁমকা তো নয়ই। 
fafa এই পাঁথবীতে “অজাতশন্রু বিশেষণ আকাশকুসুমেরই পর্যায় । এমন 
লোকও ছিল যাঁরা Site বিরূপ আলোচনা করেছেন, किन्छु Teta কারও 
নিন্দাবাদ করেও শব্রুতা করেছেন-_একথা wives 'মথ্যাবাদও বলতে পারেন 
ना। विविध মলে সংকুচিত foe মানুষের প্রাতি নির্মলাচত্ত পর্ণচেতন 
মহামানবের ক্রোধ-ঘৃণা-বদ্বেষ আদৌ সম্ভব নয়, কেননা তান এই जौभा- 
গুলিকে জানেন । যেমন জানেন চিকিৎসক 'বিকারের AGES রোগবশজকে | 
উভয় এই তাঁরা একই পথ গ্রহণ করেন_ আরোগ্যলাভের পথ বলে THA I 
তারপর সে পথে চলার ও সে 'নদেশের সত্য প্রমাণ করার দায় enema 
রোশন 4 


আত্মজ্ঞানকে ভারতবর্ষ আবোৌদরুকাল সম্প্রদায়ভেদে ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
মানুষের পরম শ্রেয় ७ চরম উপেয় বলে স্বীকার করে এসেছে । মনু 
- বলেছেন_-'সর্বেষামাঁপ চৈতেষামাত্মজ্জঞানং পরং স্মৃতমৃ॥ তদ্ধ্যগ্রযং সর্ব- 





ConA 





faman প্রাপাতে হ্যমৃতং ততঃ॥'* কাঁবরাজ মহাশয় এই 1বংশশতাব্দশতে 
আত্মজ্ঞানীর অনুপম আদর্শ প্রস্তুত করেছেন তাঁর আজশবন সাধনায় | 
আত্মার স্বরুপ যথার্থ উপলাব্ধ করোছলেন বলেই তান यथार्थ PRAS 
গৃহস্থ হতে পেরোঁছলেন। কখনও অহংকে প্রশ্রয় দেন fal সম্মান তাঁর 
কাছে এসেছে অজস্র ধারায়, কিন্তু (তানি তাতে send নির্দেশে शङीब्र 
উদ্বেগই অনুভব করেছেন। তাঁর অত্যন্ত fem মনুবাক্য 'িল--দম্মানাদ 
ব্ৰাহ্মণো 'নত্যমুদ্বিজেত বিষাদিব'। fafa वाकान, fala পরমতত্ত্বের 
অপরোক্ষানুভাতাবাশিশ্ট তান কোনো রাম্ট্রপাঁতর কাছ থেকে বা কোনো 
[বিশ্ববিদ্যালয়ের কুলপাতর কাছ থেকে মানধনের প্রত্যাশশ হয়েছেন--একথা 
ভাবাই যায় ना। আবার সসম্মানে প্রদত্ত फेश ত্যাগ করেও প্রকারান্তরে 
আপন ত্যাগমাহমা প্রমাণ করতে উৎ্সাহন হতে পারেন না। 

গীতার সেই আশ্চর্য শেলাকাট এই মহাসাধকের জশবনের আলোকে 
ATALA অর্থবহ হয়ে ওঠে। গীতা বলেন__ 


“যা निशा সর্বভূতানাং তস্যাং জাগার্ত সংযম | 
যস্যাৎ SATS polia সা নিশা পশ্যতো মুনেও ॥” t 





নাম, যশ, যেন তেন প্রকারেণ লোকক প্রাতষ্ঠার জনা নিত্য ধাবমান আমরা 
যে সব বস্তুকে গুরুত্ব দিই, দৃম্টিশন্ডিসম্পন্ন মুনির হৃদয় সে সব বিষয়ে 
অসাড় | পদমর্যাদা wea বা উপাধি দিয়ে মানুষের Teor করে চলেছে 
জগৎ, কবিরাজ মহাশয়ের কাছে এ সবই বাহ্য। wala যথার্থই GIA, या 
মানুবের न्वत्ञाशटक আচ্ছাঁদতই করে । মানুষের যথার্থ পাঁরচয় যে তার 
আত্মক সম্পদে-ভারতের এই নির্দেশ তানি শুধু কথার কথাই ভাবেন नि, 
তার সত্যে স্থির থেকে যেখানেই জিজ্ঞাসার আন্তারকতা দেখেছেন, 
সত্যান্মসম্ধানের "D সংকল্প দেখেছেন, দেখেছেন সৎপথে অগ্রসর হবার 
ক্রয়াশশীলতা-_তাকেই অনায়াসে জাতিধম্শীনবিশেষে সমাদরে গ্রহণ করেছেন । 
অপরা বিদ্যা বা আবদ্যার জিজ্ঞাসাও যে চরমে পরমসতোরই 'জিজ্ঞ্ঞাসায় 
বুপান্তরিত হতে বাধ্য মানবাত্মার এই স্বভাবে তাঁর দৃঢ় আস্থা fea বলেই 
তাঁকে আমরা ভারতীয় তত্ুসাধনার অনন্য প্রাতানাধ বলব । Tela মহামহো- 
পাধ্যায় ছিলেন, foem. ছিলেন, পদ্মভূষণ 'ছিলেন__ এগ্াল তাঁর পাঁরচয় 
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মহামহোপাধ্যায় গোপ'নাথ কাঁবরাজ মহোদয়ালাং 
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ASIATS 
ভদ্টপল্লশীবাদ্তব্য- শ্রীশ্রীজীবন্যায়তীর্৫থস্য ভাষণম্‌ 


গোপাীনাথং পরমাববৃধং শাস্ত্রসারপ্রচারং 
কুর্বন্তং তং জগদুপকৃতাবজ্জনখ্যাতমৃজলম॥ 
তীর্থক্ষেত্রে সমরসাঁহতে শোভমানং বিচারে 
চারুং বন্দে সুচারতজনানল্দকল্দস্বভাবম ॥ 


হো মহাঁদদং সৌভাগ্য সূুচনাসুন্দরং দনমাপাঁতিতং यन COT তল্ত্রমন্ল- 
যোগজ্জানসাধনাপরম্পরায়া অসাধারণ প্রকাশজ্যোত রদ্দ্যোতি লোকলোচন- 
weal ভবাতি। 


যদ্যাপ Ales दि gme সো বিদ্বাং সো নর্বাণ ferme বেভ্তারঃ, বিলসান্ত छ 
আহাল্তো যোগসাধনাসদ্ধা জ্ঞান সম্পদা সমৃদ্ধাঃ পুরুষা বিশালেহাস্মন ভারতে 
বর্ষে, পরন্তু সর্ব এব তেন সলভাঃ প্রবোধনে পরেষাং, প্রাশিক্ষণে b িজ্ঞাস- 
নাম্‌ । विछटन ক্ষেত্রীবশেষে কেচন স্বকীয় মোক্ষমাত্র মুপলক্ষ্য তপশ্চরন্তো 
শবরাজন্তে, ন সজ্জন্তে বহুজনজ্ঞানধ্যানসমুদবোধনে ৷৷ 


একোধন্যো মহান মনীষী খাঁষকল্পো মননে- কল্পতরুবনং জ্ঞানফলোত্পাদনে 
শিক্ষাৰ্থনাণ্ট মনাীষোন্মেষণে সততং বদ্ধপাঁরকরো মহামহোপাধ্যায়ো গোপী- 
নাথ কাঁবরাজ মহোদয় পদ্মাবভূষণোপপদভাষতেন পুরাধিগমতনল্ত্রমন্নযোগ 
সাধনমার্গং বেদন্তাদদর্শনরহস্যং छ জনগণমনোবশ্চং Tease নানানবন্ধান্‌ 
AQAA, গ্রল্থাংশ্চ প্রাণনায়। 


তদয়াবচারচাতুরীপর্ণং বেদান্তানিবন্ধং Seq यथार्भाऊ সমালোচ্য সাঁমাতামমাম্‌ 
অলক্কুর্বতাং তন্রভবতাং ভবতাং श्रः সমুপন্থাপয়াম । E£we নিবেদয়াম_ 
বেদান্ত বযয়ে তদীয়সমগ্রাচল্তনং সধাক্ষপ্ায কথাণশুদ্ধংশমাত্রং দেবভাষয়া 
grew. প্রযাতষ্যে। 


| ie ! w- ts ब 5 HI 4৮ 








৮৮ মহামহোপাধ্যায় গোপসনাথ কাবরাজ 


সৌরভং দেবভাষায়া বেদন্ত जा 5 গোরবম্‌ | 
wane 'মালতং কর্যাল্মীলতং সৃমনোমনঃ ৷৷ 


বাদরায়ণকৃত ব্রহ্গসত্রাবচারঃ 


ইদন্তু সব্বজনাবাদতং যদ্‌ বাদরায়ণ হাত নামান্তরং JAAT I 
সাম্প্রতং তু পাশ্চান্ত্যাসতথা ভারতীয়াবহবঃ প্রত্ততত্তানুশশীলনহ Aros: ন 
তথা স্বীকুর্বন্তি। অনেকেষাং তেষাং মতং যদ বাদবায়ণো ব্যাসোপাধিকং 
বাক্রান্তরং ভবিতৃমহাতি, ন তু কুফদ্বৈপায়ণো ব্যাসঃ, उठ প্রমাণাভাবাৎ। 
aerer, Taare यश miter ভিক্ষুসত্রকারপারাশর স্যোল্লেখো 
IETS! A কল পারাশরো ভবে কঃ ? 


ভিক্ষুশব্দোহপিসল্স্যাঁসবাচকঃ। অতএব ভক্ষুসত্রগ্রল্থঃ সন্্যাসপঠনযোগাঃ 
উপনিষদাঁভাভ্তক ইত্যনুমাতুং শকাতে। অনেনান্মানবলেন প্রাতপাদায়তুং 
শক্যতে WW [ভক্ষসত্রং বেদাল্তসত্রতো a 'বাভন্নম্‌। পরাশর LS এব 
পারাশর 25 নাস্তসংশয়ঃ, মহাম্ীনপাণানিকুতত্তাদ গভিক্ষুসত্রনামক- 
বেদান্তসত্রানাং शाछीनङ প্রতীয়তে। 


পশ্ভিতবর্যাঃ কবিরাজ মহোদয়ঃ সিদ্ধান্তয়াত MIT দুঢ়তরপ্রমাণযোগেন 
নিঃসংশয়রূপেণ छ ব্যান্তিভেদস্য জ্ঞানং সম্ভবেৎ তাবদ वाङान्ङब्रकल्शना 


নোচিতোতি। 


অধ্যাপক জ্যাকাব প্রভৃতীনাং পাশ্চান্তা বিপাশ্চতাং বশ্বাসমূলকং মতং यम 
অদাত্বে উপলভামানানি বেদাল্তসন্রাণি দর্শনান্তরীয়সত্রাণাং পরবার্তকালর- 
চিতাঁন। তেষাং িশবাসকারণমেতদেব यमा বেদাল্তদর্শনে খন্ডনোদ্দোশন 
প্ৃবপিক্ষর্পেণোদ্ধৃতাঁন মতাঁন HOTS TETTA | 


সাংখ্যতদনুগত যোগশাস্ত্রনায় বৈশেষিক বৌোদ্ধাহত meas  কান্ডপতাদি 
মতানি প্রবাহর্পেণ প্রাচীনান্যাপ দার্শীনকেতিহাসদন্টযঘা নাতিপ্রাচীনান 
TS বেদান্তসূত্রে প্রাচীনতম সাংখাসত্রাণাং খন্ডনং কৃতামত্যত্র mis 
প্রমাণম্‌। ঈশ্বরকৃষ্ণকৃত সাংখ্যকারিকায়াং সাংখ্যদর্শনস্য যথা স্বরূপং দুশাতে | 
SAM বেদাল্তদর্শনে খণ্ডনং wer আস্মার-পণ9শিখ-জৈগলষব্য বার্ষগণ্য 
জনকপরাশরাদ্যাচার্য্যাঃ সাংখ্যজ্ঞানানিফ্ণাতাঃ সন্তঃ প্রানে কালে জগত 
সাংখ্যজ্ঞানস্য প্রচারং ‘বদধুঃ। বোঢ়সনন্দনাদশনামাচাষ্ণাণামপি তখৈব সাংখ্য 
প্রচারপরায়ণত্বমূবাচ্যম্‌ |  প্রাচীনষাম্টতল্তগ্রল্থপ্রাতপাদ্যং জ্ঞানম ঈশবরকৃষ্ণ 
কাঁথতসাংখাশাস্ততো ন পর্ণ'রূপেণ fafon মহাভারতশয় শান্তি 
yp IX) OM Riek 4১ ভিত) ee FT 








বেদান্ত বিচারালোচনম_- ৮৯ 


AATA তথা চরকসশ্রুতাদিবৈদাকগ্রন্থেষ কেষুচিদংশেষু সাংখ্যাসদ্ধাল্তভেদা। 


বার্ণতঃ। অতএব প্রবাহরুপেণ সাংখ্যমতং প্রাচীনকালাদারভ্য ঈশ্বরকৃষ্ণ 
জীবনকালপর্ধযল্তং প্রচালতম্‌। 


অত আধ্বানকপাণ্ডতানাং বেদান্তসূত্রমধিকৃত্য মতামদং ন ATH TAS 
ASS | Swiss, প্রাচঈনানামৃধিগণানামাচারদাণাং নাম্নামুল্লেখো 
FANS | পরল্তু কস্যাচদর্বাচীনকালীনদারশীনকমতস্থাপকস্য সম্প্রদায়প্রবর্তকস্য 
বা নাম ন দশ্যতে। SHAS যাঁদ সাংখ্যমতখণন্ডনং wee স্যাৎ SiS 
তদাতিপ্রাচীনসাংখ্যগতস্য 'ননরাকরণং নত্বব্বধাচীন কালশনসাংখামতস্যোত 
বোদ্ধব্যম্‌ | 

TAPS, AAA বৈশেোবকিদ্ধান্তস্দ খণ্ডনং দৃশ্যতে তদাপ সাম্প্রাতক- 
কালোপলভামান গোৌতমকণাদসনত্রয়োববষিয়মাধকিত্যা न কৃতম্‌ আপতু 
প্রাচীনন্যায়বৈশোধিকাসদ্ধান্তসোব । 


সর্বাস্ততিবাদ-বিজ্ঞানবাদ-শন্যবাদ-খণ্ডনং যদ ব্রহ্মস্‌ত্রে দশ্যতে তদাপি 
ইদানক্তনকালশনবৌদ্ধমতবিশেষস্যোতি বক্তুং न যুজ্যতে | বৈভাষকলৌন্রাস্তকয়োঃ 
সর্বাস্তিবাদিদ্ধান্তঃ কথাবস্তু প্রভাতি প্রাচীন গ্রন্থেষ্পলভাতে বীজ- 
রূপেণ। যোগাচার সম্প্রদায়সা স্থাপায়িতুবশোধিসত্মৈত্রেয়নাথসা তথা যোগা- 
BASANA SA মতবাদসণ্গারাৎ शाशाशि বিজ্ঞানবাদো বিরাজতে ज्य। লভ্কাবতার 
সূত প্রভাতি গ্রন্থেষ তথা স্পশ্টমৃপলভ্তে । পাঁলগ্রল্থেষ 5 বিশদর্‌পেণ 
নি্দেশো eu cs! মাধ্যামকমতং নাগাজনস্য কালে তীয় গ্রন্থে তথার্যাদেব 
ধমন্রাত-ভব্য-প্রভৃতীনাং suem. বার্ণ তমাস্ত ॥ হাত ASU, পরল্তু শন্যবাদো 
ন কেবলং প্রাঙনাগার্জনীয়কালবার্তনোইশ্বঘোষস্যা গ্রন্থে তথাঁতিপ্রাচঈীনো- 
পঁনিষদাদিষ্বাপ দৃশ্যতে | 


^ 


অতএব ania 'নশ্চিতর্‌পেণ ন Tec t শক্যতে यग्‌ বর্ভমানব্রক্ষসূত্রাণ 
পাঁপণাঁনকাথতাতপ্রাচঈন ভক্ষুসূভ্রস্মাভিনবরূপেণাবর্ভতাননাীতি তথাঁপ नान- 
Tame Tapes যত পাশ্চাত্তা বদ্বাংসো ব্রহ্গসত্রগ্রল্থং যথা নবীীনাং মন্যন্তে, ন 
তথা नकौर्नार्भाङ। পাণ্রান্রপাশুপতমতয়োরপি বিষয় জ্তাদূগেব। যত ইমে 
অবোদকমতে মহাভারতকালেহাঁপ প্রচালতে স্থিতে । মহাভারতস্য শান্তপপবশীণ 
जशा আলোচামানে 'বিষয়োহয়ং প্রতদতো STAS | 


আহতমতমাপি গিিতান্তমাধূনিকামিতি বাদোহাঁপ ন সমশচীনঃ। যতো fe 
প্রাচীনকালাদেব বৈদিক বৌদ্ধজৈনশাস্ত্রাণাং সম্যগালোচনয়া ইদমেব প্রতীয়তে 
যদ Rast চিন্তাবশেষ পরম্পরা প্রাচীনকালাদেব ভারতবর্ষে প্রচালতাসীৎ r 
পরবার্ভকালে তাদ্‌শমতানাং ALIS? সঙ্কলনং প্রপণ্তীকরণণ্তণ একৈকদর্শনশাস্ত্র- 


wets ন वा? বাদারনেোত বদতি_যত শ্ছান্দোগ্যে বার্ণতং अनजा . এতান্‌ 





So মহামহোপাধ্যায় ट्शाशीनाथ কাঁবরাজ 


TAT পাঁরণতম্‌। যে তাবৎ দর্শনশাস্ত্রস্য তত্তাংশাবষয়ে ধ্যানপূবকি- 
'মআলোচনং SITS তে তথোপলাব্ধমবশ্চং «Gt “aie | 


মতাবশেষস্য সাদশ্যমান্রদর্শনাৎ কস্যাচৎ সম্প্রদায়স্য তদেব মূলামাত 
স্থিরীকরণং ন cbe.) তৎসম্প্রদায়স্যোৎপত্তেঃ পূর্বমাঁপ তাদৃশমত- 
বিশেষস্য সদ্ভাবাৎ। প্রাচীনতাদ্‌শমতমবলন্ব্যৈব পরবার্তসম্প্রদয়োৎপান্তঃ 
FSG, স্বাসদ্ধান্তপ্রচারশ্চ সজ্ঞাতঃ | 


দৃশাতে চ বাদরায়ণকৃতবেদান্তসত্রগ্রন্থে বহ্‌নাং প্রাচীনাচার্যযাণাং নাম- 
কাঁত্তনম্‌ এতে খল প্রাচীনার্ধবেদান্তশাস্্রস্যাচার্যাঅভূবন্‌। এতেষাং মতৈঃ 
সহ ব্রক্গসূত্রীযমতস্য নৈকাং  পাঁরলক্ষ্যতে । আচার্যযবাদার' "LOT. বার- 
চতুষ্টয়মুলাখতঃ । জৈমিনীয় মীমাংসাশাস্ত্রেহাপ বাদারমতং AWN 
আলোচিতম্‌॥। এতেনানুমীয়তে यह পবৌভ্তরমমাংসয়োঃ ALS ত্বমস্য 
স্থিতম্‌। কালে তাদশসত্রাণাং লোপো क्ञाऊः। 


এতল্মতানসারেণ বোৌদিককর্মাণ সর্বেষামাঁধকার ইতি সিদ্ধান্তআসনৎ। 
জোঁমালনা তু তল্মতং নিরস্য শদ্রস্য বোদিককর্মীণ নাধিকার ইতি প্রাতি- 
পাদিতম্‌। উপানষাঁদ কেষ্চিংস্থলেষু সব্ব্যাঁপন ইঈশ্বরস্য প্রদেশব্যাপ্তত্ব- 
রূপেণ বর্ণনা Coe! বিষয়েহাস্মন্‌ আচার্যস্যাশমরখ্যসা তথা জৈমিনে- 
FOSS আচার্যাবাদরেমঘতান ব্রহ্মস্‌ত্রেষুল্লিখ্য সমালোচা চ খাণ্ডতান। 


বাদারঃ প্রাহ__ষল্মন আংশকভাবেন Sian হৃৎস্থানেহবাস্থতম-। TAAT 
স্মরণং ধ্যানং বেশ্বরস্য कस्ट, অতএব প্রাদোশকব্যাপ্তত্বমশশ্বরস্য সম্ভবাতি। 


ছান্দোশেযাপনিষাঁদ “SH य ইহ রমণীয়চরণা' Fenix বাক্যেষ চরণশব্দস্য 
প্রয়োগো FICS, চরণশব্দস্যার্থাববয়ে আচার্যগণানামাপ মতভেদো দশ্যতে। 
বাদার মতানুসারেণ ASS Pere চরণশব্দস্য প্রয়োগঃ অনজ্ঠানবাচক- 
চরণশব্দস্য কর্মাথেহিনেন ব্দখ্যানং FET I । 


ছান্দোগ্যোপানষাদ ‘A नान्‌ ব্রক্গমময়ীত' এবং পদং দশ্যতে। खत 
সংশয়ো ভবাতি_ ব্রঙ্গশবন্দেন পরব্রহ্ম বা कार्यावन्ना किए বোধ্যতে ? জোমানমতে 
ইদং পরব্রহ্ম ; বাদারস্তু নোত বদাতি, যতঃ পরব্রহ্ম সবব্যাপ প্রত্যগাত্মস্বরুপণ্চ 
তসমাদতর WSR গন্তব্যত্বং গাতিশ্চ ন সম্ভবাঁত, পরন্তু তৎকাষণব্রহ্ম, যাদ্ধপ্রদেশ- 
ব্যাপকং তস্মাদ্‌ গন্তব্যরুপেণ' ठन्‌ বর্ণ নং সম্ভবাতি। 


ছান্দ্যোগ্যে দৃষ্টমপ্রপাঠকে Tw Ase নপ্রসঙ্গোনোন্ডং সঙ্কল্পাদেবাস্য 
fosa am iess; অত্র সংশয়ঃ TERRI শরারেন্দ্রিয়াণামনূভবো 





Ta 








বেদান্ত বচারালোচনম ৯১৯ 


कामान्‌ পশ্চন' ইতি । আশ্মরথ্যমতে পরমেশ্বরঃ স্বরৃপতোহনন্তোহা্পি 
উপাসকানামনগগ্রহার্থায় সান্তভাবমাশ্রত্যাবর্ভবাঁতি। assay যথার্থতঃ 
TRCN Ms टकर्नाश FE ন শকাতে। হৃদয়াদ্যপলব্ধিস্থানং वाशा 
Trenes তস্যোপলব্ধিঃ সম্ভবাতি। অতঃ পরমে*বরস্য প্রাদেশমান্রব্যাপত্বত্বং IER 
শক্যম্‌, ইত্যাশমরখাস্য কৈকল্পিকশ ব্যাখ্যা। এতশমতে বিজ্ঞানাত্মনঃ পরমাত্মনশ্চ 
ভেদাভেদসম্বন্ধঃ | 


Sos  — [WW —— আলেয়কাশকৃৎস্নয়োর্মতাঁমদং বদাল্রেরমতে JEANA- 
পুরোহতয়োর্মধ্যে TFA কঃ প্রাপ্নুয়াৎ? যজমান এব ন পুরোহিতঃ। 
কাশকৃৎস্নো WIS পরমেশ্বরো कीव এব न পরমাআবকারহ | 


ওড়মলোমিস্তু warm ভ্রিরুল্লিখিতঃ, তস্য মতং বাচস্পাঁতমিশ্রেণ 
ভামতা টাীকায়াং 'লিশখিতং are জশবো fe পরমাত্মাহত্যন্তং fen এব जन्‌ 
দেহোন্দ্রয়মনোবুদ্ধ্যপধানসম্পর্কাং সর্বদা কলুষঃ, তস্য छ জ্ঞানধ্যানাদি- 
সাধনাননষ্ঠানাৎ সম্প্রমন্নস্য দেহোন্দ্রিয়াদসঙ্ঘাতাৎ উৎক্রামষ্যতঃ পরমাত্মনা 
এক্যোপপন্তেঃ।  ইদমভেদেনোপর্রমণমূ। এতদুন্তং  ভবাতি ভবিষ্যল্তম- 
ভেদমনপাদায় ভেদকালেহাপিঅভেদ O92! যথাহুও পাণ্চরাত্রকাঃ 


আমহক্ডেভিদ এব স্যাদ্‌ कीवना छ পরস্য চ। 
TSA তু ন ভেদোহস্তি ভেদহেতোরভাবতঃ N 


এতাবতাগ্রন্থেন সত্রাত্মকবেদাল্তদর্শনস্য প্রাচীনত্বং প্রাতপাদিতম। আচ 
শা্করবেদান্তমতে জীবপরমেশবরয়োরভেদঃ, মতান্তরে ভেদাভেদ ইতি AETS: | 


স্মত্যনবকাশদোষপ্রসঙ্গ ইতি WAM স্মৃত্যনবকাশদোবপ্রসঙ্গাৎ Sis 
TAAA 1দ্বতীয়াধ্যায়স্য প্রথমপাদস্য প্রথমসূত্রে यश সাংখ্যমতে জগত্সজ্টৌ 
ত্রচেতনা প্রকৃতিরুপাদানকারণশিত্যুন্তং তস্য খণ্ডনায় ব্রহ্মকারণত্বসংস্থাপনায় छ 
[িচারাবসরে AS সাংখ্যমতমুপস্থাঁপতং তন্নেশ্বরকৃষ্ণ প্রোন্তনবপন সাংখ্যমতমাঁপতু 
शवीणर्या পণ্টাশখাদিমতাঁমাঁত বিচার পাণ্ডিতধুরন্ধরো গোপশনাথঃ সত্য 
TATA যথাশান্ত কৃতবান্‌, ততশ্চ বেদাল্তদর্শনস্য বহুধা প্রবাহাঃ সম্প্রদায়ভেদেন 
দৃশ্যন্তে। অদ্বৈতবাদো 'বিশিষ্টাদ্বৈতবাদো দ্বৈতাদ্বৈতবাদো শুদ্ধাদ্বৈতবাদঃ 
সরপাদ্বৈতবাদঃ শান্তাদ্বৈতবাদোহ্পি emos সবোহাপি মতবাদঃ কাঁবরাজ 
গোপাীন্াথমহোদয়স্য করামলকবৎ ক্বায়ত্ত আসাৎ। পরন্তু শা্করাদ্বৈতবাদে 
কা*্মীরীয়ে শৈবাদ্বৈতবাদে তথাশান্তাদ্বৈতবাদে তস্যানুরাগাতিশয়ো wes 
न কেবলং পুস্তকমতজ্জ্রানং পরন্তু সাধনাদ্বারা ধ্যানযোগেন চাদ্বৈত রসাস্বাদনাক্র 


> 


`~. 






) 


৯২ TSTMS গোপীনাথ কাঁবরাজ 


মহানায়াসঃ স্বীকৃতস্তেন মহাত্মনা। ততশ্চাদ্বৈতং সত্যং স্বয়মনুবভূব | HY 
জনীবনযাত্রায়াং ব্রহ্মচর্যাপালনং সদা প্রসন্নভাবাবলম্বনং ক্লোধলোভমদমাৎসর্যধ্য- 
বজনং সিদ্ধপুরুষর্‌পেণাবস্থানমূ। 


যস্মালোদ্বিজতেলোকো লোকান্নোদ্বিজতে छ যঃ। 
` PATHS ভয়ো দ্বেগৈমনিক্ডো যঃ ज छ মে fend 


ইতি শ্রীভগবদৃশীতোন্ত ভন্তিযোগাঁসদ্ধঃ A সবসম্প্রদায়-সবর্ধর্মমতসার 
সঙ্কলনপূর্বকং সাম্প্রদায়কসংস্কারমূক্তঃ সদা চিত্তপ্রসাদমাস্বাদয়ন্‌ পরমোচ্চ- 
কোটিস্থসাধুর্ব্যরাজত | 


ধন্যেয়ং ধরণন ষদীয়াঁধষণা বিশ্বাপ্রয়ং ভূষণং 
প্রাচ্যাশারুচিপুরণায় রুচরা সৃরপ্রভা-সাঁন্রভা | 

অজ্ঞানাখ্যতমঃ AAV A wt যশঃ ATIA 

গোপীনাথ! নিপীতমুক্ডিসুধয়াতৃপ্তঞঃ প্রসল্বোভব ॥ 


देम्‌ । 
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Wo गोपौनाथ कविराज को दाशनिक जीवन हृष्टि 


Ste भगवतो प्रसाद सिंह 





अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, गोरखपुर विश्वविद्यालय 


ऋषिकल्प कविराज महाशय भारतीय मनीषा के मूर्तिमान स्वरूप थे। 
उनके प्रझामय व्यक्तित्व में वैदिक ऋषियों की कऋन्तदशिता, दार्शनिक 
आचार्यो की तर्कणाशक्ति और मध्यकालीन वैष्णव भक्तों का उच्छल 
भावावेश विलक्षण अनुपात A समाहित ati भारतीय दर्शन के विविध 
अंगों की भाँति ही खीष्टीय, इस्लामी, बौद्ध तथा जैन दर्शन की अनेक 
साधना पद्धतियों पर भी उनका असाधारण अधिकार था। आगम एवं 
तंत्र को जो प्रतिष्ठा आज प्राप्त ই उसका मुख्य श्रेय कविराजजी की 
मर्मोदघाटिनी निर्वंचन पद्धति तथा व्याख्याओं को है। पातंजल योगसूत्र 
के गहू वर में प्रवेश कर उन्होंने उसकी विशिष्टताओं का जिस सरल सुबोध 
रेली में उद्घाटन किया है, वह उसके सुविज्ञ अध्येत्ाओं को भी विस्मय- 
विमुग्ध कर देती ৰ। तुलनात्मक शेली में दार्शनिक विवेचन उनकी 
अपनी पद्धति थी, जिसके द्वारा विश्‍व के नाना धर्मो तथा सांप्रदायों की 
चिन्तन धाराओं में उनकी अबोध गति पदे-पदे अभिव्यक्ति पाती थी। 
जीवून के अनंत पक्षों का अंत: निरीक्षण तथा अनुभव द्वारा साक्षात्कार 
करने वाले एसे रहस्यवादी दार्शनिक के जीवन विषयक दृष्टिकोण का 
पर्याळोचन कोई ante ब्यक्ति ही कर सकता हैं। उनके विराट्‌ व्यक्तित्व 
को छाया को भी स्पर्श करने की पात्रता न रखने वाले मुझ जैसे अकिचन 
के लिए লী यह प्रयास নীল द्वारा सागर थहाने का साहस जैसा ही हैं। 


मानदंड : द्रष्टामाल 


आज से १३ वर्ष पूर्व जीवन acta लिखने का प्रस्ताव लेकर जब में 
सब प्रथम अक्टूबर १९६५ में श्रीचरणों में उपस्थित हुआ तो उन्होंने असहमति 
व्यक्त करते हुए कहा था, जीवनी का अर्थ है “माई पिक्चर इन दि 
gaa ata ड्वाइन” । मेने स्वयं अपने जीवन के अध्ययन का प्रयत्न 
किया, किन्तु पूरी सफलता प्राप्त नहीं कर सका। जीवन की कोई घटना 





निरथक नही होती । छोटी से छोटी घटना में भी कोई न कोई गंभीर 
रहस्य छिपा रहता gi सर्वाधिक महत्व द्रष्टा होकर अपने जीवन की 
ओर लक्ष्य करने में हे। परन्तु यह सामान्यतया सांभव नही ৰ । आप 
जो लिखता चाहते ই बह लौकिक व्यापार ৰ । दाल भात खाने का विवरण 
एकत्र करके क्या करोगे? वह बहिरंग मात्र RO अंतरंग का अनुसंधान 
होना चाहिए। जीवन किस प्रकार अदुष्ट के हाथों ढाला जा रहा ৰ इस 
पर ध्यान देने की आवश्यकता EO इसके बावजूद विनय तथा प्रेम के 
वशीभूत होकर उनकी लोकयात्रा का शतदरू হাল: হান: उन्मीलित हुआ । ग्रंथ 
पूरा हो আল पर उन्होंने तद्विषयक अपनी प्रतिक्रिया व्यक्त करते हुए 
पुनः पूर्वक्ति विचारों की पुष्टि की-- 

‘সহা जीवन कथा अचिन्त्य महाशक्ति की एक लीळा ।' कविराज 
जी के जीवन में महादक्ति की यह लीला किस प्रकार संघटित हुई, age 
ने उनके जागतिक जीवन को अनेक परिस्थितियों की थापो से किस प्रकार 
संबार संभाल कर एक नई दिशा दी, লুক संस्कार, aver परिवेश, स्वाध्याय, सत्संग 
साधना तथा ग्रुभक्ति उनके अगाध ज्ञान, असीम भक्ति तथा अंतर्भेदिनी 
योग afe मंडिते जीवन यात्रा में किस प्रकार प्रतिकलित हुई, इसी का 
यथाशक्ति पर्यालोचन हमारे आज के व्याख्यान का विषय होगा। 


पेक संस्कार तथा परिवेश 


महाप्रकृति ने इस महापुरुष के अप्राकृत साधन देह के निर्माण तथा 
विकास की तयारी प्राकृत शरीर के भूमिष्ठ होने के पूर्वं ही आरंभ कर दी 
dri पिता श्री वकुठनाथ कविराज प्रेसीडेन्सी कॉलेज के उदीयमान छात्र 
41 कलकत्ता विश्वविद्यालय की आनसं परीक्षा में उन्होंने प्रथम श्रेणी 
के साथ प्रथम स्थान प्राप्त किया था। उनके লিঙ্গা तथा साथियों में 
नरेन्द्रनाथ दत्त (स्वामी विवेकानन्द ) सर ब्रजेन्द्रनाथ शील और भारत 
के प्रथम राष्ट्रपति ड़ा० राजेन्द्र प्रसाद के गुरु सतीशचन्द्र मुखोपाध्याय 
ऐसी उन्नीसवीं दाती के उत्तराद्धे में आविर्भूत ame की विशिष्ट प्रतिभाएँ 
थीं। माता सुखदा सुंदरा देवी पूर्वबंग के धामराई-क्षेत्र-स्थित प्रसिद्ध 
यशोमाधव देव मंदिर के सेवक रामजीवन राय मौलिक के वंशज हरिश्चन्द्र 
राय मौलिक की पुत्री थीं। अतः ager तथा धर्मभावना इन्हें माता-पिता 
से सांस्कार रूप में हुई थी। 
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नियति का तांडव 


अभी ये गर्भ में ही थे कि भूतनाथ की इमशान लीला आरंभ हो 
गई। पिता का अकस्मात्‌ देहावसान हो wari उसके पोच महीने बाद 
इनका जन्म gar! बंध-बांधव, ने मंमनसिह जिले के aren नामक गाँव 
की पतृक सम्पत्ति पिता के समय में ही हड़प ली थी। ऐसी स्थिति में 
अनाय बालक के लिए अब दो आश्रय स्थल थे-कांठालिया में पिता के 
मामा ‘lo कालाचद AAS और धामराई मे नानी वामा सुंदरी का घर। 
अपनी एकमात्र आशा किरण को छाती से लगाये हुए माता ने इन्हीं दो 
स्थानों पर दुदिन व्यतीत fea) লালা कालाचद सान्याळ ने अपने घर 
में स्थापित राधाव विग्रह 'गोपीनाथ' के प्रसाद रूप में प्राप्त इस बालक 
को 'गोपीनाथ' की ভাজা दी। कांठालिया में रहते अभी तीन aq भी 
qt नहीं हुए थे कि do कालाचंद सान्याल का सहसा धनुषटंकार (टिटेनस) 
रोग से शरीरपात्‌ हो गया। उनके पास पर्याप्त जमीन जायदाद, 
पशु-धन और नकद रुपया था और वह सब वे गोपीनाथ को देने का सांकल्प 
भी कर चुके এ परन्तु कालदंड के सहसा प्रहार के कारण वे उसके वेधनिक 
स्थान।न्तरण की व्यवस्था न कर पाये। पट्टीदारों ने उनकी आँखें मुं दते 
ही घर पर ताला लगा fea, और सारी जायदाद पर अधिकार कर fear) 
इस प्रकार विधवा माता सुखदा सुंदरी देवी का यह दूसरा Ale भी sas 
गया। ন पुनः निराश्रित हो गई। ৭০ कालाचंद सान्याल ন उस समय 
की प्रथानुसार १३ ag की छोटी आयु में ही गोपीनाथ का विवाह अर्धंकाली वंदा के 
qd o कातिकशंकर লক্ষাল্যন্ধাহ की भतीजी Paw कामिनी देवी के साथ कर दिया 
WII यह सम्बन्ध अब काम आया। To कातिकशंकर ने सुखदा सुंदरी 
देवी को अयने गांव geisar बुला faari गोपीनाथ को aia के 
उद्देश्य से नानी वामा संदरी धामरई ले गई। धामराई की पढाई समाप्त 
कर ये माध्यमिक शिक्षा के feu ढाका गये-अर्याभाव से निरंतर पीडित 
रहते हुए भी इन्होंने লিল, तथा स्नेहियों की सहायता से एन्ट्रेन्स परीक्षा 


-—— 


प्रथम श्रेणी में पास BT! 


gaa ने अब भी पिंड नहीं छोड़ा।' परीक्षा के बाद ही भीषण 
मलेरिया से आक्रान्त हो শম | महीनों शब्याग्रस्त रहे। इससे पढाई का 
एक वर्ष चल गया। मलेरिया के ही भय से इन्ह.ने बंगाल छोड़कर 





राजस्थान की शरण ली। साधनहीन विद्यार्थी के लिए यह एक साहस 
का कदम था, किन्तु भगवान के भरोसे नाव पार हो गई। महाराजा 
कॉलेज, जयपुर से बी० To की परीक्षा उत्तीर्ण की। स्नातकोत्तर शिक्षा 
हेतु काशी आये । यहाँ एम० হ০ qafa की परीक्षा के समय पुनः मलेरिया-ग्रस्त 
हो गयं। सहपाठी आचार्य नरेन्द्र देव की सहायता से किसी प्रकार 
चिकित्सा की व्यवस्था हुई और परीक्षा पूरी हुई। इसके बाद हृदयाघात 
से पीड़ित हो जाने के कारण পুল: एक वर्ष तक पढाई स्थगित करनी पड़ी । 
दूसरे wq इलाहाबाद विश्वविद्यालय की uno uo परीक्षा इन्होंने प्रथम 
श्रेणी में उत्तीण ही नहीं की, प्रथम स्थान भी प्राप्त किया। इससे बनारस 
संस्कृत कॉलेज में स्नातकोत्तर अनुसंघायक पद पर डा० वेनिस के अनुग्रह 
से नियुक्ति লিভ गयी । क्रमशः प्रवक्ता, रीडर, ग्रंथाल्यी तथा प्रिन्सिपल 
का पद प्राप्तं कर VST से १९३७ £o में इन्होने अवकाश ग्रहण किया | 


विपत्तिर्यो का ताँता इसके बाद भी लगा रहा। तंत्रशास्त्र के मर्मज्ञ 
होते gu भी परमार्थ-साधन में तो इन्होने स्वयं दावसाधना की प्रक्रिया 
का कभी आश्रय नही feat, किन्तु परिस्थितियों ने इनके जीवन के पूर्वपक्ष 
की भाँति उत्तर पक्ष को भी शवसाधना का खूप दे fear) एकमात्र 
युवक पुत्र और पुत्रवधू का आंखों के सामने सहसा निधन , निराश्रिता 
पत्नी और छोटे छोटे बच्चों को छोड़कर दामाद का शरीरान्त और पुत्र- 
शोक की ज्वाल्श में आजीवन जलती हुई पत्नी का लोकान्तरण, एक के 
बाद दूसरे হাল के विसर्जन के हृदय-द्रावक दृश्य उनके जीवन-पट पर 
चलचित्र की भांति red wi लोकार्थ तथा परमार्थ का आदिसाधन 
शरीर बाल्यवस्था से ही व्यांधि-मंदिर बन गया ati पदनिव्॒त होने के 
बाद केसर জী সাঘাটা रोग का आक्रमण बारघंक्य-जर्जर शरीर में मूत्रकृछ- 
व्याधि की उत्पत्ति और रक्‍्तमध्‌ के प्रकोप से आलस्य लंथा शिथिलता 
की निरन्तर व्याप्ति, इस प्रकार अनगिनत corfaui से रात-दिन जूझते 
हुए इनके অব प्राक्त शरीर ने दंश से भरी ८९ वर्ष की लंबी यात्रा परी की । 


उत्कषे के विचित्र सोपान 


कविराज जी के ही दार्शनिक दृष्टिकोण से इन सारी घटनाओं का 
विञ्लेशाण करने पर ज्ञात होता हे कि वे सभी उनके आध्यात्मिक उत्कर्ष 
के लिए प्रकारान्तर से महत्वपूण सोपान प्रमाणित हुई। प्रत्यक्ष प्रतिकूलता 





परोक्ष रूप में अपने गर्भ में कितनी अनुकूलता छिपाये रखती हैं, यह 
इनके fasan से स्पष्ट हो जाता; किन्तु उसके लिए न ag? अवकाश 
हैं न उपयुक्त अवसर ही। भगवत्कृपा को यही विचित्रता हैं। “यस्यानु= 
ग्रह इच्छामि तस्य सर्वेहेराभ्यहम्‌' भवग्रस्त जीव को अपने शरण में জাল 
की उनकी यही परंपरया प्रतिष्ठित विलक्षण पद्धति ĝi संतों का यही 
अनुभव Z— 


ईश्वर छोर जाहि को तासु पत्र धन wu । 

अह डोरे अपमान करि रोग afa करि देये ।। 

रोग बृद्धि करि देयं रहे नहिं कोई आसा | 

लोग निरादर करं हृदय महेँ होय प्रकासा || 

यहि fata ল্যান शरण निज, रहे कमल पद सेय । 

ईश्वर छोर जाहि को तासु এল धन छेयें ।। 

इन लौकिक সাদলিমা के झकोरों ने उनके साधन-देह को मायिक शरीर 

के निर्मोक से उत्तरोत्तर মনল होने में सहायता ही नहीं दी, स्वाध्याय, सत्संग तथा 
साधना द्वारा इसके विकास का भी मागं प्रशस्त कर दिया । 


farsa 


संस्कृत भाषा और साहित्य के अध्ययन में बाल्यावस्था से ही इनकी 
गहरी रुचि थी। यह प्रेरणा इन्हे अपने दिवंगत पिता से रिक्थ रूप में 
प्राप्त पुस्तकालय के ema ग्रंथों से मिली dra धामराई में प्‌वंमाध्यमिक 
कक्षाओं के शिक्षक do हाराण चन्द्र चक्रवर्ती और पं० प्रसन्न कुमार चक्रवर्ती 
के आश्रय में इसका विकास हुआ। ढाका में माध्यमिक कक्षाओं में अध्ययन 
करते हुए do वामाचरण तर्काळंकार तया do रजनीकांत अमीन ने इन्हें 
पाणिनीय' व्याकरण की विधिवत्‌ शिक्षा दी। इसके साथ ही अंग्रेजी तथा 
बंगला का भी अध्ययन चलता रहा। जयपुर पहुँचने पर धमं, दर्शन, 
इतिहास तथा योरोपीय साहित्य पढने का सुयोग मिला । Ao Wo qo 
हरप्रसाद शास्त्री के अनुज मेघनाद भट्टाचायं के सान्निध्य में चैतन्य मत 
के साहित्य का परितः अनुशीलन हुआ। काशी के स्नातकोत्तर-शिक्षा 
काल में अध्ययन के क्षितिज का विस्तार नही हुआ, उसकी विशिष्ट शाखाओं 
के गंभीर अनुशीलन का भी सुयोग feri) ভাণ बेनिस के আলীম से 
प्राचीन इतिहास तथा पुरालेख के भतिरिवत ৭০ amao. ग्थायाचार्थ 


B 
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के निर्देशन में प्राचीन परिपाटी से संस्कृत Tea की व्यवहथा हुईै। स्नात- 
कोत्तर कक्षा में उत्तीर्ण होने के बाद योग्यता के आधार पर इन्हें बनारस 
सस्कृत कॉलेज में नियुक्ति मिल गई। इसके पश्चात्‌ साहित्यिक तथा 
कर्मकांड feque साहित्य के अध्ययन से विरक्ति हो गई। और इनका 
सारा समय दाशेनिक, विशेष रूप से रहस्यवादी साहित्य के अनुशीलन 
में aa लगा। इस दिशा में इन्होंने यूर'पीय, मध्य एशियाई तथा 
भारतीय-वेदिक, अवेदिक, tafe से सम्बद्ध ग्रंथों का गंभीर अध्ययन 
किया । “सरस्वती waa’ मे aafead विशाल qisna में अहनिश अवगाहन 
इनको दिनचर्या हो गई। स्वस्थ हों या झाय्याग्रस्त किसी भी स्थिति में 
पुस्तक हाथ से नहीं wzdr थी। प्रिन्सिपल के रूप में कार्य करते हुए 
भी कॉलेज से लौटते समय पुस्तकों का गट्ठर चपरासी साथ लाता था 
इस गहन अध्ययन तथा Seat प्रदत्त अद्भुत स्मरणशक्ति के फलस्वरूप 
अपने उत्तरकालीन जीवन में दर्शन तथा साधना के संचल संदर्भ कोश के 
रूप में इनकी प्रसिद्धि हो गई। अर्यात्‌ पुस्तकों के नाम तथा लेखक ही 
नहीं अपेक्षित प्रसंगो के पृष्ठांक तक उन्हें उपस्थित थे। इनकी प्रतिभा 
की प्रशंसा! A गुरुदेव कहा करते थे 'एमोन पंडित जन्मायन।।' 


इस प्रकार नियमित रूप से प्रत्यक्ष विद्यार्जन के अतिरिक्त इन्होंने 
परोक्ष तत्वानुसंधान पद्धति से भी शास्त्रों का মম आयत्व किया था, 
जिसमें किसी दुझ्यमान वालगुरु या शिक्षक से सहायता नहीं ली गई थी। 
योगतंत्र तथा आगम शास्त्र के ये अप्रतिम ज्ञाता माने जाते थे। किन्दु 
इन्हें इन शास्त्रों का उपदेश देने वाले किसी गुरु का संधान आज तक 
न इनकी जन्मभूमि बंगदेश A प्राप्त हो सका न कर्म भूमि काशी में। 
इस विषय पर जिज्ञासा करने पर कविराज जी ने aga नकारात्मक 
उत्तर दिया । किन्तु 'स्वानुभूति संवेदन’ विषयक जो व॒त्तान्त तथा सामग्री 
श्री चरणों ने इन पंक्तियों के लेखक को 'मनीषी की लोक यात्रा' के 
निर्माण-क्रम में प्रदान की थी, उससे एक अनुभव सिद्ध योगी के खूप में 
इनके ज्ञानाजेन का स्रोत अनायास प्रकट हो जाता है। 


मौलिक चिंतन 


कविराज जी की आध्यात्मिक शिक्षा का प्रारंभ सत्प्रसंग तथा शास्त्रों 
के अध्ययन से हुआ था, किन्तु आगे चलकर अपने जीवन-लक्ष के अनुरूप 








उन्होंने चयन एवं विदलेषण की पद्धति ক अनुसरण कर मौलिक जीवन- 
दर्शन का प्रवर्तन किया। ज्ञानोपार्जन সঙ্গিন। के तीन स्तरो-अध्ययन, 
मनन तथा লীন की व्याख्या करते हुए ন कहते थे कि अध्ययन ufeza 
व्यापार gi साधना की विकासात्मक यात्रा में मन के स्तर पर बही 
मनन या चितन का स्वरूप धारण करता हँ। किन्तु बोध इन दोनों से 
ऊपर की स्थिति हैं, जिसमें साधक बोध भूमि में पदार्पण करता हँ-यह 
TAH zi) यहाँ मानवीय चेतना का वह आलोक फूटता 2, जिससे 
शन्दस्परे'रुप-रस-गंघ-मय जगत का रहस्य खुलने लगता हैं और सव सर्वात्मक 
जगत' की प्रत्यक्षान्‌भूति प्राप्त होती हें।' उनका “अखंड महायोग' इसी साघना- 
पुष्ट मौलिक चितन की देन थी । 


जिज्ञासुओं को भी स्वतंत्र चितन की प्रेरणा देते हुए वे कहते थे 
‘হত लेने से कुछ नहीं होता, समझिए, हमसे afec, हम बतायेंगे। ऐसा 
पढंना-लिखना व्यर्थं है, जिससे दूसरों की विचारधारा उधार लेनी पड़े। 
व्यर्थ प्रपंच में न पड़कर मनोयोग धूर्वक स्वाध्याय करना चाहिए। उससे 
बृद्धि स्वतः सूक्ष्म विचार ग्रंथियों को खोलने का सामश्य प्राप्त कर लेगी 
और सांस्क्तिक अभेद की प्रतीति होने लगेगी । 


SIVA तथा सत्संग 


कविराज जी की अध्यात्मचर्या का श्रीगणेश, नामकरण संस्कार के 
दिन ही हो गया, जो शेशव-काल मे प्रतिदिन गहदेवता, 'गोपीनाथ' के 
पुजाकीतंन द्वारा fafaa होता रहा। कुछ बड़े होने पर धामराई की 
माधव-वाडी में आयोजित भजन-कीतंन म ये मौसी स्वणमयी देवी के 
साथ नित्य सम्मिलित होते Wa माता सुखदा सुंदरी देवी इनके हृदय 
में धार्मिक ef उत्पन्न करने में सतत्‌ सचेष्ट रही। धामराई तथा ढाका 
के छात्र-जीवन में दो पुस्तकों ने इनके बाळ मानस को सर्वाधिक प्रभावित 
किया, वे थीं do शशधर নন্দ चूडामणि কী 'धर्म-व्याख्या' तया योगत्रयानंद 
स्वामी शिवराम লালা विरचित 'आयशास्त्र प्रदीप'। इसी प्रकार का 
एक तीसरा ग्रंथ था रामदयारू मजुमदार का 'गीता-भाष्य'। उसे पढंकर 
इनका जीवन के সনি द्ष्टिकोण ही बदल गया। मजुमदार महादाय 
इनके पिता के सहपाठी थे আব ढाका के चतुदिक आनुष्ठानिक तथा भावुक 
धर्माचायं के रूप में बिख्णात थे। उनका आदर्शं था प्रत्येक मनुष्य को 





ब्रहम भाव से भावित करना । इसी के आस पास १९०५ $o में स्वास्थ्यलाभ 
के निमित्त देवधर जाने पर इनकी भेंट 'हिन्दु स्पिरिचुअल मंगजीन' के 
संपादक महात्मा शिशिर कुमार घोष से हुई। वे urs में परलोक 
सम्बन्धी आलोचना के युगप्रवतंक महापुरुष Fi जयपुर प्रबास के समय 
इन्होंने waar मत के विशेषज्ञ श्रीमेघनाद महाचायं से गौड़ीय gea 
হাল का परिचय प्राप्त किया। कलकत्ता आने पर सर ब्रजेन्द्र नाथ 
शील के सत्संग से इनकी परलोक विद्या में रुचि उत्पन्न নহ | काशी 
में इनकी अध्यात्मचर्या के सभी अंगों के विकाश का पर्याप्त अवसर fazi 
और उसके साधन अनायास ही प्राप्त हो गये। इसकी परिणति स्वामी 
योगत्रयानंद के दशन ম ERO कविराज जी के व्यक्तित्व निर्माण में इस 
असाधारण योगशक्तिसम्पन्न महापुरुष का विशेष हाथ रहा ZO! उनकी 
योग-सिद्धि, स्वच्छंद प्रवृत्ति, अनन्यरामभक्ति, अगाध ज्ञान, अनासक्तिवृत्ति 
तथा तीव्रवेराग्य- भावना इनके आत्मिक विकाश की आधारभूमि बन गई | 
स्वामी जी का अपार स्नेह धाकर कविराज जी कृतकृत्य हो गये। किन्त 
देवयोग से चाहते ZU भी उनसे दीक्षा का सुयोग न हो सका | 


काशी में रहते gU संध्या को ये प्रायः दशाश्वमेध घाट की ओर 
चले जाते थे। वहाँ नित्य संत-समागम होता था। कथा प्रवचन तो 
बराबर चलता रहता था। कभी कभी सुदुर प्रान्तों में रहने वाले संतों का पता 
लगाकर ये उनके दर्शनार्थ उपस्थित होते Wa सत्संग वार्ता क॑ সম में 
ये शास्त्रों में वणित तत्वों के साथ साधक के निजी अन्‌भवों की तुलना 
द्वारा ही उनके आध्यात्मिक उत्कष का स्तर निर्धारित करते थे। प्रथम 
दर्शन में ही ये उनकी पहच का अनुमान लगा लेते थे। यदि उनमें 
कोई वेशिष्ट्य न भी मिलता तो ये निराश नहीं होते थे। उनकी रहनी 
में ही ये किसी deser को लक्षित कर तृप्त हो जाते Wa इन्होंने अनेक 
कालजयी तथा सिद्ध देहधारी महात्माओं के दर्शन का सुयोग प्राप्त किया 
"T! महात्मा रामठाकुर, सिदधि-माता, ज्योतिजी तया आनंदमयी at की विशेष 
कृपा एवं दीर्घकालीन सम्पर्क इनकी अविस्मरणीय आत्मिक उपलब्धि बन गई । 


साधना और सिद्धि 


दीक्षा पूर्व जीवन में अध्यात्म-साधना की दिशा में किये गये इन 
सारे प्रयासों को कविराज जी ने 'कमें' की संज्ञा दी है और इसे साधना-जीवन में 





प्रवेश प्राप्त करने की आवश्यक भूमिका बताया I उनकी मान्यता हैं 
कि निजानुभव बिना आंतरिक स्थिरता प्राप्त नहीं होती। १९१८ Fo 
में परमहंस विशुद्धानंद से मंत्र दीक्षा ग्रहण करने के बाद ये विधिवत 
साधनापथ पर अग्रसर हुए। इनकी साधना का लक्ष बना जगत-कत्याण- 
साधना | गुरु के द्वारा उपदिष्ट मार्ग का अनसरण करते au अखंड 
महायोग की सिद्धि द्वारा इन्होंने परिधूर्ण अवस्था की प्राप्ति की | गुरु 
के बिना ज्ञान प्राप्ति को असंभव बताते हुए परम वस्तु की प्राप्ति में 
" TST को प्रधान मानते थे, स्वप्रयास को गौण। अपने अनुभव के 
आधार पर प्रत्यक जीव के हृदय में ये अंतःस्थ-ग्रु का अस्तित्व और 
उत्त साधनात्मक स्थिति मे बाह्य गुरु की अंतस्थ गुरुत्व में परिणति 
स्वीकार करते थे। गुरुदेव से इन्हें योग तथा भक्ति-साधना के अतिरिक्त 
प्राचीन भारत की अनेक sor विषओं तथा লিজালী के me रहस्यों 
का भी ज्ञान प्राप्त हुआ cara 'सूर्यविज्ञान' के प्रयोगात्मक प्रदर्शन हेतु 
गुरुदेव ने इन्हें ज्ञानमंज से प्राप्त एक लेन्स भी प्रदान किया था। किन्तु 
इसका प्रयोग कदा चित्‌ ही कभी किया गया हो । 


कविराज जी के जीवन की दो घटनाओं से ऐसा पता चलता हैं 
कि वे जन्मजात सिद्ध थे। पहली घटना ढाका में हुई, जब वे स्थानीय 
जुविली स्कुल के विद्यार्थी wa उन्होंने इन पंक्तियों के लेखक से उसकी 
चर्चा करते हुए कहा था कि एक दिन नगर की समीपवर्ती नदी में स्नान 
के fec जाते gu gfe ऊपर उठने पर उन्हें सहसा चिदाकाश के दर्शन 
हुए--देखते-देखते बे मूच्छित हो गये और aga देर तक उस दशा में 
पड़ tel इसी प्रकार काशी के छात्र-जीवन में एक बार ग्रांडट्रंक रोड 
पर संध्या समय टहलते EU इन्हें परतत्त्व की अन्‌भति हुई थी। कालांतर 
मे दीक्षा प्राप्त करन के अनंतर गुरु-प्रदत्त-शक्ति तथा व्यक्तिगत साधना 
के द्वारा जब परमान्‌भूति की स्थायी उपलब्धि हो गई तब इन्हें बोध हुआ 
कि उक्त दोनों अवसरों पर प्राप्त होने वाली दिव्यान्‌ भूति उससे अभिन्न थी । 


आगे चलकर इस प्रकार की अनुभूतियों के अवतरणकारू मे इनकी 
आँखों के सामने से प्राकृत प्रका हट जाता था और देवीवाणी स्पष्ट 
सुनाई देती थी। भीतर से झाब्द विद्युतृप्रकाश की भाँति प्रस्फुटित होते 
थे। स्मृति-पटरू पर अंकित उन হাল্লা को ये तत्काल Saas कर लेते 
थे। उनके पूंजीगत स्वरूप को ही इन्होंने स्वसंवेदन की संज्ञा दी थी 





और उसे खंडशः: प्रकाशित करने की योजना बनाई थी। इस बिब्यानभूति 
के साथ ही इनके अध्यात्मविषयक सारे संशय स्वतः निवत्त हो गये। फिर 
अंतस्थ आत्मा तथा परमसत्ता में प्रबुद्ध-प्रबुध्यमान्‌ भाव से आन्तरिक प्रक्रिया द्वारा 
प्रदनोत्तर का क्रम सहज भाव से चलने रूगा। 


इस स्थिति का किचित्‌ आभास देते हुए लीला-संवरण के कुछ 
दिनों पहले মা आनंदमयी से इन्होंने कहा था--'भेरे स्वरूप में अभाव 
और तृप्ति दोनों चरू रहे हें। अभाव का उदय, तत्काल afi जिस 
प्रकार का अभाव उसी प्रकार की तृप्ति। तृप्ति की fear में तारतम्यभाव 
नहीं हे, अभाव की दिशा में तारतम्य भाव ga भीतर की चन्द्रिका 
लौकिक चन्द्रिका से विलक्षण हे, यही जागतिक भाव और अभाव के पृष्ठ 
मं रहन वाली आनंद की स्वरूप হানিল Zi माँ ने कहा, “यह धराहीन 
कल्पनातीत वस्तु हें ।' 


zgana जोवन 


जीवनव्यापी स्वाध्याय तथा साधना द्वारा संचित ज्ञान एवं दिव्य 
भन्‌भूतियां इस হামন qeu के व्यक्तित्व में घुलमिल कर स्वभाव का 
अभिन्नांश बन गई थीं। वाक्यज्ञान अथवा 'कथनी' के स्तर से बहत ऊपर 
उठकर उनकी 'करनी' तथा 'रहनी' में अनस्यूत हो गयी थी । उनका देदीप्यमान' 
wanes तथा विशाल afas नेत्र जीवन्मुक्तावस्था के साथी थे। feaa- 
प्रज्ञता उनके आचार व्यवहार से पदे-पदे व्यक्त होती dra “কন महिम्नि- 
प्रतिष्ठिताः की स्थिति प्राप्त कर वे काशी के ‘aas विश्‍वनाथ” aa 
गये Ug 

कविराज জী की उच्चतर आध्यात्मिक स्थिति उनके fafa जीवन 
में किस प्रकार अभिव्यक्ति पाती रही, उसकी किचित्‌ झलक निम्नांकित विवरणों 
से प्राप्त की जा सकती हे-- 


समत्व दृष्टि 


जीवन यात्रा में समरसता का आ्योपांत निर्वाह उनकी विशेषता 
थी। वे सदेव उत्साहयुक्त wi सुख में हर्षातिरेक से गद्गद और 
दुख मं पीड़ा से व्याकुल उन्हे कभी नहीं देखा गया। एकलौते युवा-पुत्र 
का आँखों के सामने निधन उनकी समाधि भंग नहीं कर aati उसी 





दिन संध्या को शोक-संवेदना व्यक्त करने के लिए आये gu श्रद्धाळू तथा 
स्नेही उन्हें अपने कमरे में पूर्ववत्‌ प्रवचन करते देख कर स्तब्ध रह गये ॥ 
‘acta शोक आत्मविद' उपनिषद वाक्य की सार्थकता उनकी अचरू अना- 
सक्ति में देखने को मिली । केसर तथा मूत्र-क्कच्छ से मुक्ति के feu किये 
गये घातक ऑपरेशन और लज्जनित असह्य पीड़ा उनके मानसिक संतुलन 
को wies न कर सकी। दीर्घव्यापी भीषण बीमारी के बीच अचेतावस्था 
में भी उनकी संध्या का क्रम नहीं ट्टा। समय होने ही कापते हुए हाथों 
से संकेत देते, uredadi लोग रेशमी दुपट्टा टाळ देते, पहले माला जपते 
थे, किन्तु केसर आपरेशन के समय अशौच के कारण व्यतिक्रम हो इस जाने 
के बाद में हाथ की अंगुलियों से ही जप चलने लगता। gaga में इस 
प्रकार समभाव रखने का रहस्य योग-साधना के प्रसंग में बताते हुए उन्होंने 
कहा था कि 'भगवत्‌-चितन-रत योगी भौतिक देह की परवाह नहीं करता | 
जो अपार दुख लोगों को मृत्यु सदुश कष्टकर लगता हैं उसका शुदढ-देऽ 
विकसित होने के कारण वह अतिक्रमण कर जाता हैं ।' 

इसी प्रकार स्तुतिनिदा मेंभी कविराज जी का समभाव रहता "TI 
प्रशांसा से तीब्र विरक्ति जान कर उस प्रवृत्ति के लोगों का भी उनके मुंह 
पर तारीफ करने का साहस नहीं होता था। किसी के द्वारा की गई 
अपनी निदा की वे परवाह नही करते थे--प्रायः इसप्रकार की चर्चा की 
वे अनसुनी कर देते थे। कभी उनकी किसी व्यक्ति के दुर्गुणों का निर्देश 
करते gu सुना नहीं गया, किन्तु किसी में सामान्य गुण भी देखकर ন 
उसका মূনল নত से बखान करते थे। आत्मख्यापन से तो उन्हें इतनी 
अरुचि थी कि दासन तथा विश्वविद्यालयों द्वारा प्रदत्त मानदउपाघियोंको 
लेने के लिए वे कभी नहीं गये--यहाँ तक कि संस्कृत-परिषद द्वारा अपने 
सम्मान में आयोजित अभिनंदन समारोह में भी अन्‌पस्थित ही रहे। गीता 
मे इस 'समत्व' को ही 'योग' की संज्ञा दी गई ৰ | 


अपरिग्रह 


कविराज जी गृहस्थ योगी थे। अतः परिवार की बोझी हुई नौका 
आशिक झंझावातों के बीच उन्हें आजीवन खेनी ceri परिवार भी 
केवल अपना नहीं, मौसी स्वणंमयी और उनके पति कलाझचन्द्र नियोगी, 








१२ 


दुर्गा ( काकी माँ) का पालन तथा विवाह-व्यवस्था, सीताराम पांडे उनकी 
माँ और बाल्बच्चों का प्रबंध तथा उनकी बड़ी पुत्री शिवरानी की शिक्षा 
और विवाह का सारा व्यय নী मूक भाव से बहन करते रहे। इसके 
अतिरिक्त संत महात्माओं का स्वागत सत्कार और ग्रु आश्रम की व्यवस्था 
में भी उन्होंने यथोचित रूप से पत्रपुष्प अपित लिया। इन आशिक 
दबावों से वे जीवन भर त्रस्त रहे। अवकाश' प्राप्त करने के बाद লী 
स्थिति और संकटघूण हो गई थी। अस्वस्थता के कारण चिकित्सा का 
व्यय उत्तरोत्तर बढंता रहा। किन्तु ऐसी स्थिति স भी किसी से आशिक 
सहायता लेने की बात লী दूर, उन्होंने संपर्क में आनेवाळे लोगों द्वारा 
स्वेच्छया अपित वस्तु अथवा द्रव्य लेना स्वीकार नहीं किया। एक बार 
दानवीर बिड़ला द्वारा अपित धनराशि को उन्होंने बिनयपूर्वक लौटा दिया 
aT) बीमारी के दिनों की बात 21 उस समय अपने रथयात्रा स्थित 
मकान में रहते A—aeq के ऊपर का fast aga पतला था उससे 
पीठ और नीच की खाल कटने का भय था। डॉक्टर ने डनळप का गदा 
बिछाने का सुझाव दिया। निकटवर्ती श्रद्धालुओं ने उसे लाकर अपित 
करने की इच्छा व्यक्त की, किन्तु किसी प्रकार भी वह उन्हें स्वीकार्य 
नहीं हुआ। इस अर्थसंकट का सामना वे मितव्ययिता से करते Wd 
पासबुक, चेकबुक और हिसाब की नोटबुक सिरहाने रखी रहती थी। एक- 
एक এলা टाँका जाता ati डबल रोटी की स्लाइसों और दियासलाई की 
तीलियों तक का हिसाब उन्हें याद रहता ari एक बार इसी प्रकार की 
घटना देखकर সল श्रीचरणों से निवेदन किया 'निविकल्य-समाधि में निरंतर 
लीन रहते हुए भी आप जागतिक जीवन की इन छोटी-छोटी बातों की 
स्मृति कसे रख पाते हें? उनका सरल उत्तर था--'पैसा अपना नहीं 
हूँ, देने वाला हिसाब चाहता Za में विवश हुँ।' स्वराज्य में विचरने 
वाले হনননহ্ল के योगी की ये बाते सुनकर में दंग रह गया | 


आप्तकामत्व 


— 


साधना तथा अध्ययन की दिशा को छोड़कर सांसारिक कायों में 
कविराज जी ने कभी अपनी रुचि को प्रधानता नही दी। स्पृहा-वासना 
का ही नमान्तर हँ, जो उनके स्वभाव से बाल्य-जीवन में ही विदा ले 











चुकी थी। ন प्राय: कहा करते थे--'जो वस्तु आवश्यक होती है भगवान 
की कृपा से स्वत: प्राप्त हो जाती हैं। इस सिद्धान्त का कड़ाई से पालन 
करते हुए उन्होंने नौकरी के लिए भी कभी आवेदन-पत्र नहीं दिया। 
बनारस संस्कृतं कालेज का प्रबक्ता से लेकर प्रिन्सिपल तक का पद उन्हें 
अयाचित, बिना आवेदन पत्र दिये ही, मिला । वहाँ छोटे पद और अल्प- 
वेतन पर कायं करते हुए भी सर आपुतोष मुकर्जी और ज्ञानेन्द्र नाथ 
चक्रवर्ती द्वारा कलकत्ता तथा लखनऊ विञ्वविद्याल्य की अपेक्षाकृत उच्चवद 
तथा अधिक নলন की नौकरी का स्नेंहानरोध पूर्ण प्रस्ताव उन्होंने सविनय 
अस्वीकार कर दिया। इसी प्रकार उत्तरप्रदेश के मुख्यमंत्री sto संपूर्णानंद 
द्वारा प्रस्तावित वाराणसी में संस्कत विश्वविद्यालय का कुलपति पद स्वीकार 
करने में असभ्र्थंता wey करते हुए we कहा था “अब वह बहुत 
पीछे cz ary हैं।' 


सम्न्‍वय-चेष्टा 


कविराज जी समन्वय को विद्वसंचालन की मूल शक्ति मानते অ। 
অল: सूक्ष्म विञ्लेषण द्वारा परस्पर विरोधी विचारों के विरोध क। परिहार 
उनके दानिक चितन की प्रमुख विषेशता थी। बौद्ध अनात्मवाद तथा 
वेदिक आत्मवाद की तात्विक एकता का प्रतिपादन जिस गूढं दार्शनिक 
शेली में उन्होने किया है उससे उनकी अतर्भेदिनी afe का अनुमान लगया 
जा सकता ei वे लिखते हें 'अनात्मवादी अनहंवादी बनकर सबसे समत्व 
स्थापितं करता हे जब कि आत्मवादी सब मे आत्मभाव लाकर समत्व 
स्थापित करता हैं। लक्ष्य दोनों का एक ৰ, साधन भिन्न मिनन Zi 
भेद अज्ञान का फलू हैं, अभेद ज्ञान का ।' 


उनकी तत्वग्राहिणी afte सभी दाशंनिक सिद्धान्तों में उपलब्ध सत्यांश 
का ग्रहण कर लेती थी। इसलिए उन्होंने कभी किसी मत শল तथा 
संप्रदाय के प्रवर्तक और उसके सिद्धान्त की आलोचना नहीं की। आधुनिक 
विज्ञान की प्रशंसा और पुराणों की निदा करना आजकल प्रगतिशीरलता 
का प्रतीक माना जाता हें। दोनों की सीमाओं से पूर्णतः परिचित कविराज 
जी विज्ञान के असामथ्यं और पौराणिक अंधविश्वास की वैज्ञानिकता समझाते 
हुए श्रोताओं को मंत्रमुग्ध कर देते थे। उनकी ga धारणा थी कि 





'भारतीय संस्कृति को अखंड सत्य का पता है, इसलिए वह खंड सत्य का भी आदर 
कर सकती हैं ।' 

दर्शन की भाँति साधना के क्षेत्र में भी वे समन्वय भावना की प्रतिष्ठा 
के समर्थक थे। उनकी अपनी साधना-प्रणाली-क्रिया, ज्ञान तथा योग- 
समन्वित थी। faca की प्रमुख दार्शनिक धाराओं के সময होने के साथ 
ही aa, शक्ति, aera, सूफी, ईसाई, बौद्ध, जेन आदि मतों में उपलब्ध 
भक्ति-साहित्य और उसके निर्माताओं के वे জানা और प्रशंसक थे। 
सांस्कृतिक अभेद के विकास को ही वे सारे अध्ययन का लक्ष्य मानते ঘ। 
उनके अन्सार मानव जीवन के परम लक्ष्य, विइव-कल्याण, की साधना 
अभेद-स्थापना द्वारा ही संभव ZO कविराज जी के समन्वय दशन की 
सबसे ast विशेषता थी, समन्वय स्थापना की प्रक्रिया मं सभी पक्षों के 
‘cq को रक्षा करना। समन्वय को स्थायित्व प्रदान करने के लिए यह 
एक अनिवार्य হাল हें। एसे सवंभूतहितरत महापुरुष के पास पहंच कर 
घम, संप्रदाय, সনি, देश, काल और भाषा की मानवनिमित सारी कृत्रिम 
arava zz जाती थी। 


सात्विक লানানহা 


कविराज जी Tze या प्रवचन करते समय प्राय: হাল भाव से रहते 
थे। आवेश उन्हें केवल दो प्रकार के प्रसंगों A आता था--प्रथम We 
दार्शनिक तत्वों के निरूपण में और दूसरे तब जब संदभिततत्व साधना 
से सम्बद्ध होता था और उसका प्रकृत रूप उनके मानस AAT के समक्ष 
साक्षात्‌ उपस्थितं हो जाती थी। एक बार দল अणुबम में प्रयुक्त ‘AT 
के सामर्थ्य की दार्शनिक व्याख्या करने की प्रार्थना की। प्रवचन के क्रम 
में उनकी মলা सहसा गंभीर हो गई, नेत्र कुछ लाल हो गये অলী महाशक्ति 
का साक्षात्कार हो रहा हो। आवाज तेज हो गई, 'নআা समझते हो 
अण्‌ क्षुद्र हे? अण्‌ सर्वशक्तिमान्‌ का स्वरूप हें, वह जहाँ हे विदवन्नह माण्ड 
की सारी शक्ति लेकर बैठा हुआ है ।' 

इसी प्रकार एक अवसर पर किसी जिज्ञासु ने श्रीमदभागवत के रास 
पांचाध्यायी प्रसंग के औचित्य पर शंका प्रकट हुए उसका रहस्य जानने 
की इच्छा व्यक्त की, उसे सुनकर थोडी देर तक मौन रहे फिर अर्धोन्मिलित 





नेत्र खुले और उसके साथ ही वाग्धारा का axa श्रोत फट पड़ा। 
गोपतत्व, गोपीतत्व, सखीतत्व, रास, रासमंडल, व॒दावन सबका दार्शनिक 
स्वरूप बताया, फिर तंत्रागम तथा वैष्णव दर्शन की दुष्टि से उनकी व्याख्या 
की। अंत में रासलीला का वर्णन करते-करते भावविभोर हो गये। 
इसमें कितना समय बीत गया इसका पता न प्रवचनकर्ता को चला न जिज्ञासु को d 

इसी प्रकार कीर्तन सुनते-सुनते वे सुधि बधि खो देते थे। उनके वे ही 
नेत्र जो जवान पुत्र और दामाद की मृत्यु पर गीले तक न हुए थे 'झ्यामासंगीत' 
कानों में पड़ते ही झर झर आँसू बहाने लगते थे । 


आत्मविस्मृति 


उन दिनों उत्तर प्रदेश के शिक्षा-विभाग में शिक्षा संचालक के बाद 
गवनंमेन्ट संस्कृत कॉलेज बनारस का प्रिसिपल सर्वीच्च अधिकारी होता 
था। डा० वेनिस के बाद Sto गंगानाथ झा उस पद पर नियुक्त होने 
वाले पहले भारतीय थे । कालेज के सम्पकं में रहने वाळे लोगों ने अंग्रेज प्रिन्सिपल 
का रोब-दाब तर्ज-तरीका देखा था।. eto गंगानाथ झा ने अपने कार्यकाल 
में उसे बहुत अंश तक कायम रखा, किन्तु उनकी सेवानिवृत्ति के पश्चात्‌ 
^ qo गोपीनाथ कविराज के कार्यभार सँभालते ही स्थिति बदल गई । 
भीतर से शिक्षा, शोध तथा पांडित्य का स्तर सूधरा, परन्तु बाहर से उसमें 
भारतीयता का पुट झलकने sar गुलामी में जन्मे और आतंकपूर्ण 
वातावरण में पले लोगों को यह परिवर्तन अच्छा नहीं लगा। विशेष 
रूप से कविराज जी का पहनावा और बेसुधी सतही आलोचकों का लक्ष्य 
बनी। कमीज और कोट की बटने प्रायः नीचे ऊपर vedi, कड़ी Gm 
और बरसात की झड़ी ম भी हाथ का छाता छडी का ही काम करता, 
मार्ग मे खोये-खोये से चलते जैसे किसी गहरे बिचार में ভন हुए हों। 
कई वर्षों तक यह देखते-देखते फाटक के पान वाले से नहीं रहा गया। 
आपसी चर्चा में दिल का गुबार निकालते हुए बोला, ‘ন मालूम सरकार 
ने कसे इन भोळे बना को बड़ा साहब बना यिदा। उस बेचारे को 
क्या मालूम कि होश, चेतना अयवा स्मृति, मानव का सबसे बड़ा रोग 
है और भोलापन विस्मृति या मस्ती, जिसे वह पागलपन मान बैठा है 
उस रोग की एकमात्र दवा | 





प्रेमयोग के ममं से अपरिचित नंदगांव के आलोचकों की इस प्रकार की फब्तियाँ 
विरह दीवानी गोपियों को, क्षुब्ध कर देती थी-- 
'हौं ही चौरी बिरह बस, के बौरो, सब गाँव ?U 
परन्तु आत्मलीन गोपीनाथ पर किसी के कहने सुनने का कोई प्रभाव 
Tell ন सुनते हुए भी नहीं सुनते थे, देखते हुए भी नहीं देखते थे। 
भूमि पर विचरण करते हुए भी भूमी में स्थित रहना उनका स्वभाव बन 
गया था । 
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In Bengali 
Bharatiya Sadhanir Dhara 
Tantra O Agama Sāstrer Digdarsan 
Tantrik Sadhana O Siddhinta (two yolumes) 
Sahitya Chinta 
Sri Krishna Prasanga 
Svasanivedana (two volumes) 
Puja 
Patrabali 
Bishuddhananda Prasanga (five volumes) 
Sidhu Sanga O Satprasanga 
Mrityu Vijñāna O Karma Rahasya 
In Hindi 
Tāntrik Vangmayme Saktadristi 
Tantrik Sahitya 
Puja Tattva 
Kashiki Süraswat Sadhana 
In English 
Aspects of Indian Thought 
Saraswati Bhawan Studies (in 10 volumes) 
A Catalogue of Sanskrit Manuscripts acquired 
for Sanskrit College (Varanasi). 
A Descriptive Catalogue of Mimimsi Manus- 
cripts in the Sanskrit College (Varanasi). 
Bibliography of Nyaya-Vaigegika Literature 
In Sanskrit 
Tripura Rahasya (Jnanakhanda) (four volumes) 


Gorakha Siddhanta Sangraha 
Saraswataoka (Introduction to Mahikavi Bhairavi) 


